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लेखक 
प्रो० हरिदत्त वेदालंकार 
अध्यक्त---इतिहास विभाग 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय 


प्रथम संस्करण 
१६५० 


आत्माराम एण्ड संस दिल्ली 


पुरतक प्रकाशक तथा विक्रेता 


प्रकाशक : 


रामलाल पुरी 
आत्माराम एए्ड संस, 
काशमी री मेट, दिल्ती 


मूल्य ३२॥॥) 


मुद्रक 
यूनिवर्सिटी ट्यूटोरियल प्रेस 
काश्मीरी गेट, दिल्‍्लो 


भस्तावना 


' श्री हारिेदत्त वेदालंकार का “भारत का सांस्कृतिक 
इतिहास”! हमारे देश के विद्यार्थियों में अपने देश के हृति- 
हास के लिए रुचि पेदा करेगा ओर उनके ज्ञान को सतह 
को ऊपर उठायगा इसकी पूरी आशा हे । 

भारतोंय इतिहास की कहानीं को लेखक ने सरल 
रुचिकर ओर बुद्धिग्राहय रूप में पेश किया है | सफे आशा 
हे कि हमारे विद्यार्थी इससे पूरा लाभ उठायेगे | 


दुर्गाकुंड, बनारस यचन्द्र 
४ अवटूबर १६४६. मजाक 


भूमिका 


इस पुस्तक का उद्देश्य प्राचीन भारतीय संस्कृति के सब पह- 
लुओं का सरल एवं सुबोध रूप से संक्तिप्र तथा प्रामाणिक दिग्द- 
शेन कराना है। यह बड़ी प्रसन्‍नता की बात है कि स्वतन्त्रता प्राप्ति 
के बाद जनता का इस विषय में अनुराग निरन्तर बढ़ ग्हा है ओर 
विश्वविद्यालय अपने पाख्य-क्रमों में इसका समावेश कर रहे हें । 
यह पुस्तक पंत्ञाब विश्वविद्यालय के पाख्यक्रमत को ध्यान में रखते 
हुए लिखी गई है, उसमें वर्णित सभी विषयों का इसमें सक्तिप्त एवं 
सारगर्भित प्रतिपादन है। कितु ऐनी आशा है कि अन्य विश्व- 
विद्यालयों में भी यह पुस्तक उतयोगी होगी तथा प्राचीन संस्क्रति 
के सम्बः्ध में जिज्ञासा रखने वाले सामान्य पठक भी इससे ल।भ 
उठा सकेगे | 


पुस्तक के पहले अध्याय में भारतीय संम्कृति को महत्ता, 
सभ्यता ओर संः्कृति के स्वरूप, हमारे देश की सांस्क्रतिक 
एकता की महतखपूर्णा विशेषताओं पर प्रकाश डाला गया है तथा 
विभिन्‍न राजनोतिकयुर्गों की सांस्कृतिक उन्नति का सक्तिप्त निर्देश 
है । इस अवतरणिका के बाद दूसरे से तेरहव अध्यायों तक बेदिक, 
महा क्राव्य-कालीन, गुप्त, राजपूत ( मध्य , युगीन सांस्कृतिक दशा 
का तथा बोद्ध, जन, भक्ति-प्रधान पौराणिक हिन्दू-धर्म, ब्रहत्तर 
भारत, वगाब्यवस्था, भारतीय दशन, शासन-प्रणाली, शिक्षा-पद्ध ति 
कला आदि सांल्‍कृति के महरुवपू | अगों का विवेचन है, हिन्दू-धम 


२ भूमिका 


ओर इस्लाम के पारस्परिक संपर्क के परिणामों का भी उल्लेख 
है। चोदहवे अध्याय में भारतीय संस्कृति की विशेषताओं ओर 
उसके भविष्य पर विचार किया गया है। पन्‍न्द्रहवे अध्याय में 
आधुनिक भारत के सांस्कृतिक नव जागरण का वणान है इस में 
ब्राह्म-गसमाज आये-समाज आदि धार्मिक आन्दोलनों, स्ती प्रथा के 
निषेध से हिन्दू-कोड तक के सामाजिक सुधारों, वत्तेमान भारत के 
बज्ञानिक विकास, साहित्यिक उन्नति ओर कलात्मक पुनर्जाग्रति 
का संक्षिप्त उल्लेख है ' 


पुस्तक की कुछ प्रधान विशेषताओं का वर्गोन अनुचित न 
न होगा । इसकी भाषा ओर शेली अत्यन्त सरल ओर सुत्रोध 
रखी गई है । इसमें इस बात का प्रयत्न किया गया है ऊफ़ि प्रत्येक 
युग ओर सांस्कृतिक पहलू के अधिक विस्तार में न जाकर उसकी 
मुख्य बातों की ही चर्चा की जाय, विभिन्‍त विषयों का काल क्रमा- 
नुसार इस प्रकार वगान जिया ज्ञाय कि सारा विषय हस्ताम ज्ञकवत्‌ 
हो जाय पाठक ओर विगद्रार्थी स्पष्ट रूप से यह ज्ञान सके कि 
हमारी संस्कृति में कोन-सी संस्था, प्रथा, व्यवस्था, कला-शेली 
दाशेनिक विचार किस समय ओर किन कारणों से प्रादुभूत हुए । 
उदाहरणाथे जाति-भेद का बेदिक, मोये, सातवाहन, गुप्त तथा 
रुध्ययुगों में केसे विकास हुआ, इसका संक्षिप्त वणन किया गया 
है । इस प्रकार धर्म तथा अन्य क्षेत्रों मे भी सांस्कृतिक उन्नति की 
क्रमिक अवस्थाओं का निद्शन है । भारतीय कला वाले अध्याय में 
न केवल भारतीय कला की >शेषताओं तथा डसकी विभिन्न 
शेलियों का परिचय दिया गया है किन्तु उनके स्वरूप को स्पष्ट 


भूमिका ३ 


करने के लिये १४ चित्र भी दिये गये हैं, चित्रों का चुनाव इस दष्टि 
से किया गया कि इनमें भारतीय कला के सभी कालों के एक दो 
उत्तम नमूने आ जाय । लेखक कुछ अधिक चित्र-देना चाहता था 
किन्तु पुस्तक के जल्दी में छपने के कारण, उसे इतने चित्रों से ही 
संतोष करना पड़ा है। अगले संस्करण में वह इस दोष को दूर 
करने का पूरा प्रयत्न करेंगे । सात चित्र भारतीय पुरातत्त्व-विभाग 
की कृपा से प्राप्त हुए हैं। इनके प्रकाशित करने की अनुमति 
प्रदान करने के लिये में इस विभाग का अत्यन्त अआभारी हूँ । बाकी 
चित्र श्री जयचन्द्र जी विद्यालंकार के इतिहास प्रवेश से लिये गये 
हैं । इन के लिये तथा पुस्तक की प्रस्तावना के लिये में पंडित जी 
का कृतज्ञ हूँ । विदेशों में भारतीय संस्कृति का प्रसार स्पष्ट करने 
के लिये एक मान चित्र भी दिया गया है । 

इस पुस्तक को लिखने में ज्ञिन-ग्रन्थों से सहायता मिली है, 
अन्त में उनका निर्देश कर दिया गया है। लेखक इन सब ग्रन्थ- 
कारों का ऋणी है | इस पुस्तक की प्रतिलिपि में ब्र० नारायण ने 
तथ। मान चित्र ठय्यार करने में त्र० केशव ने बड़ी सहायता को 
है । इसको छपाई में प्रकाशकों का तथा श्री भीमसेन जी का जो 
सहानु भूतिपूणत सहयोग मिला है, लेखक इसके लिये उनका 


कृतज्ञ है । है परपतियों 
यदि यह पुस्तक छात्रों तथा भारतीय संस्कृति के प्रेमियों को 


इस विषय का ज्ञान करा सके ओर इसके प्रति अनुराग उत्पन्न कर 
सके तो लेखक अपना प्रयत्न सफल समभेगा । 
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भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


पहला अध्याय 
विषय-प्रवेश 


भारतीय संस्कृति विश्व के इतिहास में कई दृश्टियों से विशेष मदृत्त्त रखती 
है । यह संसार की प्राचीनतम संस्क्ृतियों में से है। मोहें- 


भारतीय हे [। मे 

स्क्र्ति जोदड़ो की खुदाई के बाद से, यह मिश्र और मेसोपोटेमिया 
संस्कृत की 

महत्ता की सबसे पुरानी सभ्यताओं के समकालीन समभी जाने 


लगी है। प्राचीनता के साथ इसकी दूसरी विशेषता 
श्रमरता दै। चीनी संस्कृति के अतिरिक्त पुरानी दुनिया की श्रन्य सभी 
--मेसोपोटेमिया की सुमेरियन, अ्रसीरियन, बेबिलोनियन ओर खादी 
प्रद्ति तथा मिश्र, ईरान, यूनान और रोम की संस्कृतियां काज् के कराज्न गाल 
में समा चुकी हैं, कुछ ध्वंसावशेष ही उनकी गौरव-गाथा गाने के लिए बचे हें, 
किन्तु भारतीय संस्कृति कई हजार वर्ष तक काल के क्र थपेड़ों को खाते हुए 
श्राज तक जीवित है | उसकी तीसरी विशेषता उसका जगद्गुरू द्वोना है। उसे 
इस बात का श्रय प्राप्त है कि उसने न केवल इस महाद्वीप-सरीखे भारतवर्ष 
को द्वी सभ्यता का पाठ पढ़ाया अ्रपितु भारत के याहर भी बहुत बड़े हिस्से की 
जंगक्षी जातियों को सभ्य बनाया । साइबेरिया से सिंहल (श्रीलंका) तक और 
मडगास्कर टापू, ईरान तथा श्रफगानिस्तान से प्रशान्त महासागर के बोनियो, 
वाली के द्वीपों तक के विशाल भूखण्ड पर अपना अमिट प्रभाव छोड़ा | 
सर्काब्रीणएता, विशाल्नता, उदारता श्रोर सहिष्णुता की दृष्टि से अ्रन्य संस्कृतिय 
उश्चकी समता नहीं उर सकतीं । 


२ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


इस अनुपम ओर विज्कक्षण संस्कृति के उत्तराधिकारी होने के नाते इसका 
यथार्थ ज्ञान हमारा परम आ्रावश्यक कतंव्य है । इससे न केवल हमें उसकी 
खूबियां प्रत्युत ग़ल़्तियां भी मालूम होंगी । यह ज्ञात होगा कि किन कारणों 
से उसका उत्कर्ष और अपकर्ष हुआ । इसमें तो कोई सन्देद्द नद्टीं कि भारतीय 
संस्कृति का अतीत श्रत्यन्त उज्ज्वल था, किन्तु हमारा कतंव्य है कि हम 
भविष्य को भूत से भी अधिक उज्ज्वल ओर गोरवपूर्ण बनाने का प्रयास करें। 
यह सांस्कृतिक इतिहास के गम्भीर अ्रध्ययन से ही सम्भव है। 


किन्तु इससे पहले संस्कृति के स्वरूप तथा भारतीय संस्कृति की भोगो- 
लिक और ऐतिहासिक पृष्ठभूमि का सामान्य परिचय आवश्यक है। 


संस्कृति का शब्दार्थ है उत्तम या सुधरी हुई स्थिति | मनुप्य स्वभावतः 


हे प्रगतिशीज्ञ प्राणी द्वदे। वह बुद्धि के प्रयोग से अपने चारों 
सभ्यता और शोर की प्रा का परि कि को निरन्तर सधारता ओर 
| न्तर सध 
संस्कृति हे गज 


उन्नत करता रद्दता दै। ऐसी प्रत्येक जीवन-पद्धति, रीति- 
नीति, रहन-सहन, आचार-विचार, नवोन अनुसन्धान और आविष्कार 
जिनसे मनुष्य पशुश्रों ओर ज॑गलियों के दर्जे से ऊंचा ड्य्ता हे तथा सभ्य 
बनता है, सभ्यता श्रोर संस्कृति का अंग दे। सभ्यता (टांज्ी72800०09) 
से मनुष्य के भोतिक क्षेत्र की ओर संस्कृति (८प्रौ।प्रा'०) से मानसिक क्षेत्र की 
प्रगति सूचित होती है। प्रारम्भ में मनुष्य आंधी-पानी, सर्दी-गर्मी सब-कुछ 
सहता हुआ जंगक्नों में रहता था । शनेः-शने: उसने इन प्राकृतिक विपदाश्रों से 
अपनी रक्षा के लिए पहले गुफाओं और किर क्रमश: क्कड़ी, ई ट या पत्थर के 
मकानों को शरण ली । अरब वह लोहे ओर सीमेएट की गगन-चुम्बी अ्रद्टाल्रिकाओं 
का निर्माण करने लगा है। प्राचीन काल में यातायात का साधन सिर्फ मानव 
के दो पेर ही थे, फिर उसने घोड़े, ऊट, हाथी, रथ, और बहली का आश्रय 
लिया, अ्रब वह मोटर और रेलगाड़ी के द्वारा क्म्बे-लम्बे फासले तय करता 
है। वह हवाई जहाज़ के द्वारा आकाश में भी विहार करने लगा है। पहले 
मनुप्य जंगल के कन्द-मूल और फल तथा आरखेट से अपना निर्वाह करता था । 


विषय-प्रवेश इ्‌ 


बाद में उसने पशु-पाद्चन ओर कृषि का आविव्कार कर आजीविका के साधनों 
में उन्नति की । पद्चले वह श्रपने सब कार्यो' को शारीरिक शक्ति से करता था, 
पीछे उसने पशुओं को पालतू बनाकर और सधाकर उनकी शक्ति का हल्न, 
गाड़ी श्रादि में उपयोग करना सीखा | श्रन्त में उसने हवा, पानी, वाष्प, 
बिजली आदि भोतिक शक्तियों को वश में कर ऐसी मशीनें बनाई जिनसे 
उसके भोतिक जीवन में ही काया-पतल्नट हो गई । मनुष्य की यह सारी प्रगति 
सभ्यता कहलाती है। 


मनुष्य केवत्न भोतिक परिस्थितियों में सुधार कर सन्तुष्ट नहीं दो 
जाता। वह भोजन से ही नहीं जीता । शरीर के साथ मन 
ओर आत्मा भी हैं । भौतिक उन्नति से शरीर की भूख मिट 
ख्रकतो दै, किन्तु, इसके बावजूद मन ओर आत्मा तो अ्रतृप्त 
ही बने रहते हें। इन्हें सन्‍्तुष्ट करने के लिए मनुष्य अपना जो विकास 
ओर उन्नति करता है उसे संस्कृति कद्दते हैं। मनुष्य की जिज्ञासा 
का परिणाम धरम और दशन होते हें | सौन्दयं की खोज करते हुए वह 
संगीत, साहित्य, मूर्ति, चित्र ओर वास्तु आदि श्रनेक कल्लाओं को उन्नत 
करता दै | सुख पूर्वक निवास के लिए सामाजिक ओर राजनीतिक सघटनों का 
निर्माण करता दै। इस प्रकार मानसिक ज्षेत्र में उन्नति की सूखक उसकी 
प्रत्येक 'सम्यक्‌ कृति” संस्कृति का अंग बनती द्वै-। इनमें प्रधान रूप से धर्म, 
दर्शन, सभी ज्ञान-विज्ञानों ओर कलाओं, सामाजिक तथा राजनीतिक संस्थाओं 
और प्रथाओों का समावेश होता दे । 


संस्कृति का 
स्वरूप 


किसी देश की संस्कृति डसकी सम्पूर्ण मानसिक निधि को सूचित 
करती है। यह किसी खास व्यक्ति के पुरुषाथं का फल 
नहीं अपितु अ्रसंख्य ज्ञात तथा ज्ञात व्यक्तियों के 
भगीरथ प्रयत्न का परिणाम होतो है । सब ब्यक्ति 
अपनी सामथ्यं श्रोर योग्यता के अनुसार संस्कृति के निर्माण में सहयोग 
देते हैं । संस्कृति की तुलना श्रास्ट्र लिया के निकट समुद्र में पाई जाने वाक्नी 


संस्कृति का 
निर्माण 


2॥ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


मू'गे की भीमकाय चद्दानों सर की जा सकती है । मृ गे के अ्रसंख्य कौर अ्रपने 
छोटे घर बनाकर समाप्त द्वो गए, फिर नये कीड़ों ने घर बनाये उनका 
भो अ्रन्त हो गया । इसके बाद डनकी श्रगली पीढ़ी ने भी यही किया, और 
यह कम हजारों वर्ष निरन्तर चलता रहा। आज उन सबमूगों के नन्‍हें- 
नन्‍हें घरों ने परस्पर जुड़ते हुए विशाल चट्टानों का रूप धारण कर 
ल्िशा द्वे। संस्कति का भी इसी प्रकार धीरे-धीरे निर्माण होता है और 
उसके निर्माण में हज़ारों वर्ष लगते हें । मनुप्य विभिन्न स्थानों पर रहते हुए 
विशेष प्रकार के सामाजिक बातावरण, संस्थाओं, प्रथाश्रों, व्यवस्थाश्रों, 
धरम, दशन, लिवि, भाषा तथा कल्लाओं का विकास कर अ्रपनी विशिष्ट 
संस्कृति का निर्माण करते हैं। भारतोय संस्कृति को भी इसी प्रकार रचना 
हुई दै। 

भारतीय संस्कृति को प्राय: केवल आरयो' की कृति समझा जाता दै। इसमें 
कोई संदेह नहों कि हमारी संस्कृति के निर्माण में प्रधान भाग 


भारतीय रे श्र | 25280 
उन्हीं काथा | किन्तु हमें यह नहों भूलना चाहिए कि श्राज 
2 अल मैजों संस्कृति है वह आय नहीं अपितु भारतीय है। इसमें 
ज ते है वह आय नहीं अपि सर 
सम्मिश्रण हमारी जो संस्कृति है वह आय नहीं अपितु ट्ट 


आयों ने, उनसे पू्व यहां बसने वाली तथा डनके बाद 
यहां आने वाली सभो आर्येतर जातियों ने अपनी देन दी है। जिस प्रकार 
मिद्दी के अनेक स्तरों के जमने से डेल्टा बनता है, डसी प्रकार भारतीय संस्कृति 
नाना जातियों की साधनाओं के परस्पर सम्मिलन से बनी हे । श्राय॑, द्वविड़, 
ईरानी, शक, कुशाण, पहल्लब, हूण, अरब, तुक, मुगल प्रभ्वति श्रनेक जातियों 
न सांस्कतिक यज्ञ में श्रपनी-अपनी श्राहुति दी द्वे । अमेरिका और आस्ट्र लिया 
में जिस प्रकार समूची-की-समूचो पुरानी संस्कतियों भ्रौर जातियों का उन्मूत्षन 
कर राष्ट्रीय एकता की प्रतिष्ठा की गईं, ऐसा यहां कभी नहीं हुआ । किसी 
जाति ने दूसरी जाति के उच्छेद की यात नहीं सोची । श्राज भारतीय संस्कृति 
जिस रूप में दिखाई दे रद्दी दे, वह आय और श्रायंतर बहुविध जातियों की 
साधनाओं के सम्मिश्रण का फल दै। वत्तमान काल का प्रत्येक् विचार, 
विश्वास, सामाजिक तथा राजनीतिक प्रथा विभिन्न तत्वों सं मिलकर बनी है । 


विषय-प्रवेश ४ 


शा 


ह ७०. ॥> चर ० ० कै 
प्रयागराज को 'त्रवेणी में तीन धारागओं का संगम होता हैं, किन्तु भारतीय 
3 [4] «कर ण्र च्ै 
संस्कृति अमेक पुनीत धाराओं के समागम से बनी है । 


इस प्रकार का सम्मिश्रण बहुत कम देशों में हुआ हैं। इस सम्मिश्रण 
सम्मिश्रण का कारण * “चैन कारण सा की सहिष्णुता है पर्नत्ति प्रतीत 
सहिष्णुता होता है । प्राय: विजेता असहिष्स होते वे विजित 
पर अ्रपना धरम, श्राचार-वचार विश्वास जबदस्ती 
थोपना चाहते हैं । यूरोप ने कई सदियों तक न केवल विधर्मियों अपितु 
ईंसाइयों में भी अपने से प्रतिकूल मत रखने वालों का क्र रता-पूव क 
दमन करने तथा रक्त की नदियां बहाने के बाद धार्मिक सहिष्णुता का 
पाठ पढ़ा है । किन्तु, भारत में आार्यो' ने ऋग्वेद के समय से यह सिद्धान्त 
मान लिया था--णुक ही भगवान्‌ को लोग नाना रूपों से मानते हैं (एक 
सद्ठिप्रा बहुधा वदन्ति ) सबकी अपने ढंग से पूजा करने, धामिक विश्वास 
रखने तथा उसके अनुसार जीवन बिताने का स्वतन्त्रता होनी चाहिए 
समूचे भारतीय इतिहस में यह प्रवृति प्रबल रही है। इसी कारण भारतीयों 
ने बाहर से श्राने वालों को विदेशी नहीं समम्का, उनसे घृणा नहीं की, उनको 
रीति-नीति और आचार-विचार का विरोध नहीं किया | उनका धर्म, भाष! 
श्रोर रहन-सहन भले ही भिन्न हो, भारतीयों ने उसे स्वीकार किया। भारत 
ने यहूदी, पारसी, मुसलमान, इंसाई धर्मो को आ्राश्रय दिया | सहिष्णुता वे 
कारण अआआाय॑ं, द्रविड, मंगोल, शक, ईरानी, तुके आदि जातियों का सुगमता 
पूर्वक सम्मिश्रण हुआ । यहां जो जातियां आई' सहिष्णुता और उदारता रं 
उन्हें अपना बना लिया गया। इस्लाम हिन्दू धर्म का कट्टर विरोधी था 
किन्तु कुछ ही सदियों में मुसलमान विदेशी नहीं रहे और भारतीय बन गए 
अमीर खुसरो को इस बात का गये था कि घह हिन्दुस्तानी: है । उसक 
कहना था--यद्यपि मेरा जन्म तुक कुल में हुआ द्वै तथापि में भारतीय हूँ 
में मिश्र से प्रेरणा नहीं ग्रहण करता हूँ, में अरब की“बात नहीं करता, मेर 


सितार भारतीय भावों के गीत गाता है ।! 





६ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


इस सम्मिश्रण से भारतीय दश्टिकोण अधिक विशाल बना, विचार में 
उदारता और व्यवहार में सहिष्णुता आई । समूचे देश में 
सम्मिश्रण के कि हि 
एक ऐसी गहरी मोलिक एकता उत्पन्न हुई जो इस आकार 
के अन्य प्रदेशों में नहीं पाई जाती । यूरोप से यदि रूस 
निकाल दिया जाय तो शेष प्रदेश का क्षेत्रफल अखणड भारत के ल्लवगभग दे । 
लेकिन यूरोप में वेसी गहरी मौलिक एकता नहीं दे जेसी भारत में है । 
नाना जातियों के सम्पक से समृद्ध भारतीय संस्कृति को एक बड़ी विशे- 
घषता यहद्द है कि उसने सब प्रकार की विविधताओं से 


परिणाम 


हे 
नि कर की परिपूर्ण इस देश में मौल्लिक एकता स्थापित को है । 
कपिल द रतीय दर्शन का उच्चतम आदश्श बहत्व में एकत्व 
गैलि छ हर >> 
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हू ढना रद्दा है और इस देश की संस्कृति ने उसे क्रिया- 
ट्मक रूप में खोज निकाला है । भौगोलिक दृष्टि से भारत प्रधान रूप से चार 
भागों में बांदा जाता है । 


(१) हिमालय उत्तर पूर्वी ओर उत्तर पश्चिमी सीमा के पव॑त, (२) सिंछु 
ओर गंगा के उत्तर भारतीय मेदान, (३) विन्ध्य-मेखल्ना 
भोगोलिक भेद प्‌ हे वी कक टी 
(४) दक्खिन । इनमें सब प्रकार की विविधता द्वै। कहीं 
रैक के गे भरे 4 जद 
ऊँचे यहाड़ हैं ओर कहीं सपाट मेंदान, कहीं शस्य श्यामल प्रदेश है और 
कहीं निजल मरुभूमियां । श्राद्न तम और शुप्कतम, ढंडे-से-ठंडा और गमं-से- 
गर्म सभी प्रकार का जलवायु, नाना प्रकार के वृक्ष-वनस्पति और पशु-पक्ती 
यहां मिलते हैं । 
इसमें रहने वाले ज्ञोगों की नस्ल, बोलियां, धर्म, रहन-सद्दन, वेश-भूषा, 
खान-पान एक नहीं हैं । भारत को इन सबका अ्रजायबघर 
कहा जाय तो शायद श्रत्युक्ति न होगी । भारत में चार 
प्रधान नस्लें हैं--(१) आय॑ (२) द्वविढ़, (३) किरात 
(तिब्बत-बर्मी,) (४) मुण्ढा (कोल्न-भोल) इनके सम्मिश्रण से बीसियों 
+ ७ पु + शी ९० शो को को 
संकर नस्ल पदा हुईं । हिन्दू समाज जात-पाँत में विभक्त दे और 


जातोय 
विभिन्‍नता 


विषय-प्रवश ७ 


जातियों की संख्या लगभग २००० है| यही वेविध्य भाषाशरों में है। भारत 
क्या की विभिन्न भाषाए' श्रोर बो लियां ४०० से भी अधिक हैं। 
भारत में हिन्दू , मुस्लिम, जन, पारसी, इंसाई, यहूदी 
आदि शअ्रनेक धर्म पाये जाते हैं। विविध प्रान्त-वासियों के वेश-भूषा, रहन- 
सट्न, खान-पान में कोई समता नहीं । बंगाली, बिद्दारी, पंजाबी, उढ़िया, 
मराठे, गुजराती, तामित्न, ठेलगू , कन्नढ़ और केरल सभी एक दूसरे से भिन्न 
प्रतीत होते हें । 
किन्तु यह विविधता बाह्य है, वास्तव में इसकी तह में एक मौलिक 
आन्तरिक. चिता हद जो हमारे देश का. भोगोलिक ओर सांस्कृतिक 
शंकता एकता का परिणाम है । उत्तर में हिमालय की विशाल 
पबंत-माला तथा दक्षिण मे समुद्र ने सारे भारत में एक 
विशेष प्रकार की ऋतु-पद्धति बना दी है। 'गर्मी की ऋतु में जो वाष्प 
बादल बनकर उठती है वह हिमालय की ओर बढ़तो है । बादल 
द्िमालय को नहीं ल्लांघ पाते । वे या तो बरस जाहे हैं या हिमालय की 
चोटियों पर बफे के रूप में जम जाते हैं, गर्मियों में पिघल कर नदियों की 
धाराएं बनकर वापिस समुद्र में चले जाते हैं। सनाहन काल से समुद्र और 
हिमालय में एक दूसरे पर पानी फंकने का खेल चल रद्दा है। इससे बरसात 
होती है, नदियों में पानी अ्राता है, बरसात के अनुसार ऋतुए' श्राती हैं और 
यह ऋतु-चक्र समूचे देश में एक-ला है । भारत में श्रनेक बोलियां तथा भाषाएं 
हैं, किन्तु श्रधिकांश प्रधान भाषाओं की वर्णमाला एक दै। भारत में अनेक 
नस्लें हैं किन्तु घुल-मिल्नकर एक प्रदेश में समान भोगोल्िक परिस्थिति में 
रहते हुए, एक भूमि के श्रनज्न-जतल्य से पोषण पाते हुए उनमें काफी एकता 
उत्पन्न हो गईं है । उन पर भारतीयता को श्रमिट छाप अंकित द्वो गई है । भारत 
को एक देश स्वीकार न करने बालों को भी यह मौलिक एकत्ता स्वीकार करनी ही 
पड़ती है। सर हबंट रिज़ञली के शब्दों में--'भारत में दुशंक को भोतिक ज्नत्न में 
और सामाजिक रूप में, भाषा, आचार ओर धर्म में जो विविधता दिखाई देती 
है, उसकी तह में हिमालय से कन्याकुमारी तक एक झ्आान्तरिक एकता है । 


८ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


यह एकता प्रधानतः संस्कृति के प्रसार से प्रादुभूत हुईं शोर प्राचीन काल 
से उसे समूचे देश की विभिन्न जातियों को एक सूत्र पे 
पिरोने में सफलता मित्ली । पंजाबी, बंगाज्नी ओर मद्गासी 
आकार , रूप-रंग भाषा आदि में सब प्रकार से भिन्न हें, 
किन्तु ग्रान्तरिक रूप से एक हैं। वे एक ही हिन्दू धर्म के अनुयायी 
हैं। उनके आदर्श पुरुष मर्यादा-पुरुषोत्तम श्रीराम और श्रीकृष्ण एक- 
से हैं। वे समान रूप. से हपनिषद्‌, धमंशास्त्र, गीता, रामायण ओर 
महाभारत, वेद, पुराण, ओर ब्राह्मणों की प्रतिष्ठा करते हैं| गो, गंगा, 
गायश्नी सत्र पथिन्र मानी जाती दैं। शिव, विष्णु, दुर्गा आदि पुराण- 
प्रतिपादित देवी-देवताओं की सभी पूजा करते हैं। सारे देश में हिन्दुओं के 
पविन्न तीथ॑ फेले हुए हैं। चारों दिशाओं के चारों धाम उत्तर में बद्रीनाथ, 
दक्षिण में रामेश्वरम, पूर्व में जगन्नाथ पुरी ओर पश्चिम में द्वारिका भारत को 
सांस्कृतिक एकता श्रोर अखण्डता के पुष्ठ प्रमाण हैं | मोक्ष प्रदान करने वाली 
पवित्र पुरियां अयोध्या, मथुरा, माया, काशी, कांची श्रॉर श्रवन्ती सारे देश 
में बिखरी हुई हैं। प्राचीन काल्न से हिन्दू गंगा, यमुना, सरस्वती, नमंदा, 
सिंचु और कावेरी को पूज्य मानते आये हैं | समूचे देश का सामाजिक संस्थान 
लगभग एक-सा है, सब जगद्द वेंदिक संस्कार श्रोर अनुष्ठान प्रचलित हैं, 
सवंत्र जाति-भेद्‌, वर्णु-ध्यवस्था, छुत-छाुत का विचार समान रूप से माना 
जाता हैं। सारे भारत में रामायण और मद्दाभारत की कथाए' बड़े चाच से 
सुनी जाती हैं । पुराने जमाने में समरुचे देश के विद्वतू-समाज को एक सूत्र 
में पिरोने का काम पहले संस्कृत औ्रौर फिर प्राकृत ने किया, भविष्य में यह 
काये हिन्दी से पूरा होगा । 

प्राचीन काल में यातायात की कठिनाइयाँ बहुत अधिक थीं । विभिन्न प्रान्त 
उत्तं ग पवतों, गद्दरी नदियों, घने जंगक्ों, बीहड़ रेगिस्तानों 
द्वारा एक दूसरे से प्रथक्‌ थे। फिर भी उनमे उपयुक्त 
सांस्कृतिक एकता उत्पन्न करने में दो साधनों ने मुख्य भाग 
ज्षिया-(१) ऋषि-मुनि, सन्त, तीर्थ.यात्री ओर विद्यार्थी (२) स्ेनिक विजेता । 


सांस्कृतिक 
एकता 


एकता के 
साधन 
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(१) प्राचीन काल में ऋषि-मुनियों ने भयंकर कष्ट डठाते हुए दक्षिण 
भारत में अपने तपोबन और आश्रम स्थापित किये। 
ऋषि-मुनि श्रगस्त्य आदि महापुरुषों ने इनसे दक्षिण की अनाये जातियों 
को आय सभ्यता का पाठ पढ़ाया । सब प्रान्तों में अवस्थित 
तीथों' की यात्रा करने वाले व्यक्तियों ने सांस्कतिक एकता को बढ़ाया। 
कन्यांकुमारी से पितरों की श्रस्थियों को प्रवाहित करने के लिए हरिद्वार आने 
घाले दक्षिण भारतवासियों और गंगा का जल रामेश्वरम्‌ के मन्दिर में चढ़ाने 
वाले उत्तर भारत वालों के पारस्परिक सम्पक से एकता का पुष्ट होना 
स्वाभाविक ही था | संस्कृत के विद्वानों ओर धर्-सुधारकों ने भी इस प्रवृत्ति 
में सहयोग दिया | केरल के श्री शंकराचाय ने द्दिमालय. तक अपना प्रचार 
किया, महाप्रभु चेतन्य ने बंगाल से वृन्दावन तक समुचे भारत को कृष्ण-भक्ति 
की पविन्न मंदाकिनी से आप्ल्लावित किया। पुराने जमाने में बड़े विश्व- 
विद्यालय तीथ॑-स्थानों श्रौर राजधानियों में होते थे। तक्षशित्रा, बनारस, 
नात्न्दा श्रौर उज्जयनी इसी प्रकार के शिक्षा-केन्द्र थे। भारत के विभिन्न 
प्रदेशों से विद्यार्थी इन स्थानों पर शिक्षा प्राप्त करने के बल्विए जाते थे। इन्होंने 
भी एक संस्कृति के विकास में सद्दायता दी । ऋषि-मुनि, साधु-ख्रन्त उन 
दिनों विभिन्न प्रान्तों में सम्बन्ध स्थापित करते हुए, साधारण जनता के विविध 
अंगों को शान्ति पूवक एकता के सूत्र में पिरो रहे थे । 
किन्तु इस काये को बल-पू्वक करने वाले महत्वाकांत्ती श्रौर साहसी 
राजा थे। प्राचीन काल से राजाओं की इच्छा दिग्विजय 
करके चक्रवरत्ती सम्राट्‌ बनने को रहती थी । श्रतापशाली 
राजा एक दूसरे राज्यों को जीतकर एक राष्ट्र सम्नाद्‌ू, सावभौम ओर 
राजाधिराज आदि उपाधियाँ धारण करते थे। कोटिल्य के कथनानुसार 
चक्रवर्ती का साम्राज्य हिमात्षय से समुद्र तक फल्ा होना चाहिए। इसी 
प्रकार के चक्रवर्तती राज्यों से विशाज्ष भूखणड एक शासन-सूत्र के नीचे आ 
जाते और एक शा[सन-पद्धति सांस्कृतिक एकता के प्रसार में सद्दायता ऋरती 
थी । चन्द्रगुप्त, अशोक तथा समुद्गयुप्त के समय राजनातलिक एकता ने इंस 


बिजता 


१० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 
प्रवृत्ति को पुष्ट किया | 


प्राचीन और मध्ययुग में राजनीतिक एकता बहुत थोड़े काल तक रही । 
तीसरी शती ई७ पू० में श्रशोक तथा चौथी शतों ई० में 


सांस्कृतिक हु 
जपर समुद्रगुत के समय भारत कुछ काल के लिए एक छूुव्र 
८“. शाप्तन के भीचे रहा, मध्ययग में अलाउद्दीन (१२६९- 
रन क १३१९ ई०) और भौरंगजेब (१६९६-१ ६०) ने 
किए “७०७ 
इतिहास... ६०) 


समूचे भारत को राजनीतिक दृष्टि से एक किया । शेष सारे 
समय यहां छोटे-छोटे राजा राज्य करते रहे । किन्तु, राजनीतिक एकता के न 
रहते हुए भौ सारे समय में सांस्कृतिक एकता बनी रही । भारत का राजनीतिक 
इतिहास उन राज्यों के उत्थान-पतन ओर रक्त-पात-पूर्ण युद्धों ओर संघर्षों की 
लम्बी कहांमी दे । किन्तु सांस्कृतिक इतिहास हमारी जाति द्वारा धर, दर्शन, 
कला वथा ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र में की गईं महत्त्वपूर्ण प्रगति की मनोरब्जञक 
कथा है, राजनीतिक इतिहास के नायक नर-संद्वार और मार-काट करने वाले 
राजा भर सेनानी हैं, किन्तु सांस्कृतिक इंतिहास के निर्माता संसार को शांति 
झोर प्रेम का सन्देश देने वाल्ले महात्मा बुद्ध और मद्दावीर, रामानन्द और 
कबीर-जेसे साधु-सन्त, शंकराचार्य-जेसे दाशेनिक, कालिदास, सूर, तुल्नसी- 
जेसे अ्रमर महाकवि हैं । 


भारत का सांस्कृतिक इंतिद्ास राजनीतिक इतिद्दास के आ्राधार पर प्रधान 
रूप से निम्न युगों में बांदा जाता द्वे :-- 

इस युग में शआ्रार्यो' ने भारत के सभी भागों में आय संस्कृति का प्रसार 
किया । आयंतर जातियों को सभ्यता का पाठ पढ़ाया। 


बेदिक युग कम अल क द् 
(६ के के पू० इस काल्न में बदिक संहिताओं, ब्राह्मणों आरण्यकों श्रोर 
तक) उपनिषदों की रचना हुईं | यद्द युग दो डपविभागों में बंदा 


है---पू्व बेदिक युग ओर उत्तर बेदिक युग। भारतीय 
संस्कृति की दृष्टि से उत्तर वेदिक युग सबसे श्रधिक महत्त्व रखता है, इसी 
काल्न में प्रधान हिन्दू संस्थाओं तथा सिद्धान्तों का विकास हुआ | 
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छुटी शती ई० पू० में जैन और बोदध धम के प्रवतंक भगवान्‌ मद्दावीर 
ओर बुद्ध हुए । इंसी समय मगध के राजाओं ने साम्राज्य- 


प्राक मोये युग 
(६००-४६ ६६ 
ई० पू०) 


निर्माण प्रारम्भ किया। सांस्कृतिक दृष्टि से इस युग की 
विशेषतायें बौद्ध तथा सूत्र साहित्य और वेदांगों का निर्माण, 


भारतीय दर्शन और शआयुर्वेद का जन्म है, इस समय नाटक 
कला का भी श्रीगणेश द्वो चुका था । 


इस युग में मगध में पहले ननन्‍दों और फिर मोर्यो" का प्रतापी साम्राज्य 
स्थापित हुआ। ३२७ ई० पू० में सिकन्दर ने भारतवर्ष 


ये 
सन युग ले ५ ज्ञ्यों 
नन्‍्द्‌ माय डुगी पर हमला किया । पंजाब के गण राज्यों ने डटकर डसका 


३६६-२११ हे हि 
( ई० पू०) मुकाबल्लां किया। उसझही सेना हिम्मत हार बेठी और 


बविश्वविजयी क्रो व्यास नदी के तट से वापस लोटना 
पढ़ा । डसके जाने क बाद मगध में चन्द्रमुप्त मीयं (३२९-३०० ई० पू०) 
ने मोय वंश स्थापित किया । इसके समय म॑ सिकन्द्र के सेनापति 
सेल्यूकस ने भारत पर श्राक्रमण किया । चन्द्रगुप्त ने डसे पराजित 
कर हिन्दूकुश पव॑त तक श्रपनी राज्य-सत्ता स्थापित की । उसके उत्तरा- 
घिकारियों में अशोक (२७४-२३२ ई० पू०) उल्लेखनीय दै। वद्द भारत का 
सबसे बढ़ा सम्राट था, शायद संसार में भी उससे महत्त्वपूर्ण शासक कोई 
नहीं हुआ । वद्द दुनिया के उन इने-गिने राजाश्रों में से है, जिन्होंने राज्य-शक्ति 
का उपयोग वेयक्तिक महत्त्वाकांक्षाओं की पूर्सि में नहीं किया, बढ़ा बनने के 
लिए खून को नदियां नहीं बहद्दाई , दूसरे देश तल्लवार के जोर पर नहीं जीते, 
किन्तु विश्व-प्रम, प्राणि-मान्र के प्रति दुया ओर अनुकम्पा के प्रसार से निराले 
ढंग से ध्म-विजय की । उच्चके समय से बाद्धू घम का विदेशों में प्रचार द्ोने 
जगा । मोर्य काल से भारतीय कल्नाश्रों का शखत्नाबद्धू इतिहास मिलने 
लगता दे | इस युग की सबसे मद्दत्त्वपूर्ण साहित्यिक कृति कौटिल्य का 
“झर्थ-शास्त्र' दे । 


>/च्च 
ह्। 


भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


मोय वंश के बाद मगध में कोई ऐसा शक्तिशाली राजवंश नहीं हुआ, 
जो भारत के अधिकांश भाग को श्रपने अ्रधिकार में रख 
सकता । मोयंवंश के बाद क्रमशः शु'ग (ज्ञगभग १८९ हूँ ० 
पू० ७२ ई० पू०) काण्व (७२ ई० पू० २७ ई० पू०) और 
सातवाहन (हं० पू० १००-२२६ ई०) राज वंशों ने शासन 
किया । इनमें से श्रतिम वंश सबसे प्रतापी और दोघ काल तक शासन 
करने वाला था, श्रत: उसी के नाम से इस यग को सातवाहन यग कहा 
जाता है । इस काल -में भारत पर यूनानियों, शकों ओर कुशाणों के हमले हुए। 
कुशाणों का सबसे प्रसिद्ध राजा कनिष्क ( ७८-१०० ईं० ) था, इसने बोद 
धर्म स्वीकार कर श्रशोक की भाँति उसके प्रसार का यव्न किया। सांस्कृतिक 
रूप से यद्द काल्न कई दृष्टियों से बड़ा महत्त्वपूर्ण है। इसी युग में भारतीयों ने 
बढ़ी संख्या में बाहर जाकर विदेशों में श्रपने उपनिवेश स्थापित कर बृद्दत्तर 
भारत का निर्माण आरंभ किया। कम्बोडिया ओर चम्पा (अ्रनाम ) में हिन्दू 
राज्य स्थापित हुए। चीन के साथ भारत का सम्बन्ध हुआ, मध्य एशिया 
तथा चीन में भारतीय संस्कृति फेली, रोम के साथ भारत का व्यापार खूब 
बढ़ा । भक्ति-प्रधान पोराणिक हिन्दूधर्म तथा मद्दायान का उत्कर्ष हुआ, व्यापक 
रूप से मूर्ति एवं लिंग-पूजा शुरू हुई। मद्दाभाष्य और मनुस्स्ति इसी युग की 
रचनाए' हैं। भास एवं अश्वघोष इस युग के श्रष्ठ नाटककार एवं कवि हैं। 
चरक, सुश्र त, जेमिनी, कणाद, गौतम ओर बादरायण इसी यग में हण। 
प्राकृत के साहित्य का भी उत्थान हुआ | मुर्ति-कल्ना में यूनानो एवं भारतीय 
शेली के समागम से गान्धारी शेज्ञी का जन्म हुथ्रा । 

दूसरी श० के अन्त में कान्तिपुरी (कन्तित जि० मिजापुर) के नाग वश 
नाग-वाकाटक- »ें गंगान्यम्ुना प्रदेश को कुशाणों की दासता से मुक्त 
गुप्त साम्राज्य किया। तीसरी श० के मध्य में नागों की शक्ति उनके 
(१७६ ई० ९४० सामंत विन्ध्यशक्ति (२४८ '६० २८४ ई० ) के पास चद्नी 

है ०) गई, उसके बेटे प्रवरसेन के समय ( २८४-३४४ ई० ) 
चाकाटक साम्राज्य उन्नति के शिखर पर पहुँच गया। चौथी श० ई*« के पूर्वाद' 


सातवाहन युग 
(२१ ० डं० पु० 
१७६३ ई० पू०) 
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में मगध में गुप्त वंश स्थापित हुआ । इसके प्रतापी राजा समुद्रगुप्त 
( ३४४--३८० हं० ) ने अपने रण-कोशज्ञ से वाकाटक साम्राज्य का श्रन्त 
किया, भारत के बढ़े भाग की दिग्विजय कर के श्रश्वमेध यज्ञ किया, न केवल 
भारत के किन्तु काबुल के कुशाणवंशी तथा सिंहल आदि सब भारतीय द्वीपों 
के राजाओं ने उसे अपना अधिपति स्वीकार किया | इसके बाद चन्द्रगुप्त 
द्वितीय विक्रमादित्य ने साम्राज्य को अ्रधिक शक्तिशाली बनाया। कुमार 
गुप्त प्रथम ने ४० वर्ष ( ४१९५--४१५ ई० ) तक शासन किया । पाँचवों 
शती के मध्य में भारत पर हूणों के आक्रमण शुरू होगए | सम्राट्‌ स्कन्द- 
गुप्त ४४९--४६७ ई० ) ने गुप्तों की 'डगमगाती राज्यक्ञक्मीः को स्थिर 
किया, लेकिन छुठी श० के शुरू में हूणों के जो जबदेस्त आ्राक्रमण हुए, उनमें 
गुप्त साम्राज्य समाप्त होगया । 

गुप्त युग भारतीय संस्कृति ओर कला का स्वणंयुग कहल्लाता है । इस समय 
भारत में जेश्ली शान्ति भ्ोर समृद्धि थी, वेसी न तो पहले किसी युग में हुई 
थी ऑर न आगे कभी हुईं। उस समय भारतवर्ष अपनी सभ्यता ओर 
संस्कृति के उच्चतम शिखर पर जा पहुँचा। व्यापार की श्रभूतपूव॑ उन्नति 
हुईं । विदेशों में भारतीय राज्यों तथा संस्कृति का असाधारण विस्तार हुश्रा 
सुबर्ण द्वीप ( हिन्द द्वीप समूह ) में भारतीय राज्य बोर्नियो के पूर्वी छोर तक 
पहुँच गए । बर्मा, मलाया, स्याम, हिन्दचीन, जावा, मध्य एशिया ओर चीन 
में हिन्दू ओर बोद्ध धर्मो का प्रचार हुआ | इस काय के लिए कुमारजीब 
और गुणवर्मा-जेसे बीसियों प्रचारक भारत से बाहर गये और चीन से काहि- 
यान-जेसे अनेक श्रद्धालु चीनी श्रपनी धमं-पिपासा शांत करने तथा तीथ॑- 
यात्रा के ज्षिए भारत आने लगे । भारत में बोद्द, जेन श्रौर हिन्दू धर्मों का 
डच्चतम विकास हुआ। इस युग की मूर्ति एवं चित्रकत्ञा परवर्त्ती युगों के 
कलाकारों क लिए आदर्श का काम करती रही । अजन्ता के चित्र इसी 
काल के हें। ज्ञान-विज्ञान के सभी क्षेत्रों में इस समय भारतीय अन्य सब 
सभ्य जातियों से आगे बढ़ गए । नो अंकों तथा शून्य द्वारा अश्रंक-लेखन को 
दूसगुणोत्तर पद्धति पहले-पहल चोथी श० ई० में भारतीयों ने निकाली भ्रोर 
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दुनिया के सब देशों ने उसे यहाँ से सीखा। आय॑ भट्ट ने गुरुत्वाकषंण श्रोर 
सूर्य के चारों श्रोर एथ्वी के घूमने के सिद्धान्त स्थापित किये । इस युग की 
बेज्ञानिक उन्नति का ज्वल्न्त प्रमाण कुतुबमीनार के पास वाली लोदे की 
कीली है । डेढ़ हजार वर्ष की बरसातें केलने के बाद भी हस पर जंग का 
कोई असर नहीं हुआ। संरुूकृत साहित्य के सबसे बड़ कवि कालिदास 
को अ्रधिकांश विद्वान्‌ इसी युग का मानते हैं | नालन्दा के जगत्‌ प्रसिद्ध विद्या- 
पीठ की स्थापना भी इसी काल में हुईं। इस समय भारत में ज्ञान की जो 
ज्योति प्रकट हुईं, वह एक हजार वर्ष तक संसार को अपने आल्लोक से 
प्रकाशित करती रही । 
गुप्त युगों में भारतीय संस्कृति अपने उत्कर्ष के चरम बिंदु तक पहुँच 
मध्य-युग चुकी थी हे ह लकी अ्रपकर्ष शुरू हुआ । अगले एक 
(१४०-१५२६ हजार वर्ष तक यह प्रक्रिया जारी रही । ड्स काल को 
हैं० ) दो बड़े डपर्विभागों में बांदा जाता है--पूर्व मध्य य॒ग 
( ९४०--- ११६० इईं०) तथा उत्तर मध्ययुग ( ११६० 
“7११२६ ई० ) । पूर्व सध्य युग में सारी शासन-सत्ता हिन्दुओं के 
हाथ में थी और उत्तर मध्ययुग में दिल्‍ली पर मुस्लिम शासन 
स्थापित होगया । पूर्व मध्य युग में भारत के विभिन्न प्रदेशों पर वर्धन, 
चालुक्य, पाल, सेन, गुजर, प्रतिहार, राष्ट््कूट, चन्देल, परमार, चोहान, गाहड- 
वाल, गहलोत पल्‍लव पाण्डय चोल आ्रादि राजवंश राज्य स्थापित करते रहे । 
१३ वीं शती के श्रन्त में तुको ने उत्तर भारत जीता, दिल्‍लो पर क्रम से दास 
(१२०६-३६ ०ई ०)खिल्जी (१२३ ०-१३२० इं०) तुगलक(१३२०-१४१२) सय्यद 
(१४१६--६०३ ०) लोदी (१४३०-१९२६ई० ) वंशों ने शासन किया। किन्तु 
राजपूताने ओर दक्खिन भारत में स्वतंत्र हिन्दू राज्य बने रद्दे । १४वीं सदी के 
उत्तराद्ध में विजय नगर साम्राज्य का उदय हुआ | यद्यपि इस समय भारत की 
सांस्कृतिक उन्‍नति गुप्त यग की भाँति नहीं हुईं फिर भी राजाओं के प्रोत्सा- 
हन से वास्तु एवं शिल्प को अद्भुत कल्ना कृतियां--एलोरा और दलवाढ़ा (शराब) 
के मन्दिर इसी समय तेयार हुई | हिन्दू धर्म के मद्दान्‌ आचाय कुमारिव्न, 
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शंकर ओर रामानुज इसी समय हुए। संस्कृत के प्रसिद्ध नाटककार भवभूति इसी 
य॒ग की विभूति हैं। दर्शन में धमंकी त्ति, शान्तरज्षित ओर शंकर के ग्रन्थ भारतीय 
विचार की ऊंची उड़ान को सूचित करते हैं | बृद्दत्तर भारत के कम्बुज, चम्पा श्रो- 
विजय (जावा-सुमात्रा) राज्यों में भारतीय संस्कृति की बड़ी उन्‍नति हुई । इसी 
समय बोरो बुदर (८वीं शती), अंकोर वाट (१२वीं शती) के जगत्‌ प्रसिद्ध मंदिर 
बने किन्तु, पू्र मध्ययग के उत्तरा्द्ध में सभी क्षेत्रों में डन्नति के प्रवाद्द में मनन्‍्द॒ता 
आने लगी। उत्तर मध्य यग में इसके परिणाम स्पष्ट रूप से इष्टिगोचर दवोने 
लगते हैं। भारतीय उपनिवेशों का अन्त हो जाता है , जात-पाँत के बन्धन कठोर 
होने लगते हें । दर्शन में नया ओर स्वतंत्र विचार बन्द द्वो जाता है। प्रकाण्ड 
पण्डित भी पुराने ग्रन्थों की टीकाओं ओर भाष्यों से हो श्रपनी प्रतिभा का 
उपयोग करने लगते हैं । ज्ञान-विज्ञान के सभी ज्ञेत्रों मंनई उन्नति बन्द हो 
जाती दे । 
अगले अध्यायों में काल-क्रम से विभिन्न य्रुगों के सांस्कतिक इतिद्दास को 
विवेचना को जायगी | 


दूसरा अध्याय 
वेदिके साहित्य और संस्कृति 


भारतीय संस्कृति का मूत्न वेद दै। वे हमारे सबसे पुराने धमम ग्रन्थ हें 
बेद का और हिन्दू धर्म का मुख्य आधार हें । ह इसीलिए हमारे 
महत्त्व यहां जो कुछ वेद-बविहित हे, वह्द बे धर्म समझा जाता 
है हू और उसके प्रतिकूत्न स्खतियों ओर पुराणों में 
पतिपादित होने पर भी अधर्म है। न केवल धार्मिक किन्तु ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी वेदों का असाधारण महत्त्व है। बेदिक युग के आरयों को संस्कृति 
ओर सभ्यता जानने का एक-मात्र साथन यही है| विश्व के वाहममय में इनसे 
प्राचीनतम कोई पुस्तक नहीं है । मानत्र जाति ओर विशेषतः आय जाति ने 
अपने शेशव में धर्म श्रोर समाज का किस प्रकार विकास किया इसका ज्ञान 
वेदों से ही मिलता है। आय भाषाश्रों का मूल स्वरूप निर्धारण करने में 
वेदिक भाषा बहुत अधिक सद्दायक सिद्ध हुई है। 

हमारी संस्कृति के प्राचीनतम स्वरूप पर प्रकाश डालने बाला वंदिक 

बेदिक साहित्य निम्न भागों में बंटा दे--($ ) संद्विता में (२) 

साहित्य. ब्राह्मण और भआआरण्यक (३ ) उपनिषद्‌ (४) वेदांग 
( ९ ) सूत्र साहित्य । 

( क ) संहिता में--धंहिता का अ्रथ है संग्रह । संद्विताओं में देवताश्रों के 
स्तुतिपरक मंत्रों का संकलन है। संद्विताएं चार हैं (१) ऋक (२) यज 
(३ ) साम (४) श्रथवं । इन संहिताओं के संकनज्नन का श्रय महद्दाभारत के 
रचयिता महर्षि कृष्ण है पायन वेद व्यास को दिया जाता है। वेद व्यास का 
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आशय है--बेद का वर्गीकरण करने वात्ना । वेद्‌ का अ्रथ है ज्ञान। वेद- 
व्यास ने अपने समय के सम्पूण ज्ञान क। आधुनिक विश्व-कोष-निर्माताश्रों 
की भांति वर्गीकरण किया । यह स्मरण रखना चाहिए, वह इस ज्ञान का 
सम्पादक हे, निर्माता नहों । प्राचीन परम्परा के श्रनुसार वेद नित्य ओर अपोरु- 
पेय है । उनकी कभी मनुष्य द्वारा रचना नहीं हुईं । सृष्टि के प्रारम्भ में 
परमात्मा ने इनका प्रकाश अग्नि, वायु, आदित्य, अंगिरा नामक ऋषियों को 
दिया। प्रत्येक वदिक मन्त्र का देवता और ऋषि होता है। मन्त्र में जिसकी 
स्तुति की जाय यह उस मन्त्र का देवता हे। ओर जिसने मन्त्र के अ्रथ का 
सर्व प्रथम दर्शन किया हो वह उसका ऋषि है। पाश्चात्य विद्वान ऋषियों 
को ही वेद-मन्त्रों का रचयिता मानते दैें। वेदिक खाहित्य को श्र॒ति भी 
कहा जाता है क्योंकि पुराने ऋषियों ने इस साहित्य को श्रवण-परम्परा 
से ग्रहण किया किया था, बाद भें' इस ज्ञान को स्मरण कर जो नए ग्रन्थ 
लिखे गए वे स्मघति कद्द॒लाए। श्र॒ ति के शीर्ष स्थान पर उपयु क्‍त चार 
संहिताएं हैं । 
ऋग्वेद में १०६०० मन्त्र ओर १०२८ सूक्त हैं, ये दस मण्ढलों में 
विभक्त हैं। सूक्तों में देवताओं की स्तुतियां है, ये बढ़ी 
ऋणगवेद . भव्य उदात्त ओर काव्यमयौ हें। इनमें कल्पना की 
नवीनता, वर्णन की प्रोढ़ता ओर प्रतिभा की ऊँची उड़ान 
मित्रती है। 'डवा! आदि कहे देवताओों के वर्णान बड़े हृदयग्राही हैं। 
पाश्चात्य विद्वान ऋग्वेद की संदिता- को सबसे प्राचीन मानते हैं, उनका 
विचार दे कि इसके अधिकांश सूक्तों की रचना पंजाब में हुईं। उस समय 
श्राये अफ़ग़ा नस्तान से गंगा-यम्रुना तक के प्रदेश में फले हुए थे | उनके मन 
में ऋग्वेद में कुभा (काबुल) सुवास्तु (स्वाल्न) क्रमु (कुरंम) गोमती (गोमल) 
सिन्छु, गंगा, यमुना, सरस्वती तथा पंजाब की पांचों नदियों श॒तुद्वि (सतलुज) 
बिपाश (व्यास) परुष्णी (रावी) असिक्री (चनाब) वितस्ता (मेल्लम) का 
उल्लेख है। इन नदियों से सिश्चिचित प्रदेश भारत में आये सभ्यता का जन्म- 
स्थान माना जाता है । 


श्द भारत का सांस्क तिक इतिहास 


में जार] न्यि € ९ 
इसमें यज्ञ के मन्त्रों का संग्रह दै इनका प्रयोग यज्ञ के समय अध्वयु 
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नामक पुरोद्दित किया करता था । यजुबंद मे ५४० अ्रध्याय 
यजुर्व॑द्‌ हैं ।पाश्चात्य विद्वान इसे ऋग्वेद से काफी समय बाद का 
हदें हि 6 ३ पु छू 
मानते हैं । ऋग्वेद में आयों का कार्य-क्षत्र पंजाब है। इसमें 
कुरु पांचात्व, कुरु सतलुज यमुना का मध्यवत्ती भू-भाग (वतमान अ्रस्बाला) 
(डिवीजन) है ओर पांचाल गंगा-यमुना का दोआबा था। इसी श्रमय से 
गगा-यझ्जुना का प्रदेश आये सभ्यता का केन्द्र दो गया। ऋग्वेद का धर्म 
उपासना-प्रधान था किन्तु यजुव॑द का यज्ञ-प्रधान । यज्ञों का प्राधान्य होने से 
ब्राह्मणों का महत्त्व बढ़ने छोगा । यजुवंद के दो भेद हैं--क़ष्ण यजु: ओर 
शुक्त्र यजुः। दोनों के स्वरूप में बड़ा श्रन्तर है, पहले में केवल मन्त्रों का 

संग्रह हे ओर दूसरे में छुन्दोबद्ध मन्त्रों के साथ गद्यात्मक भाग भी है। 


इसमें गेय मन्त्रों का संग्रह है, यज्ञ के अवसर पर जिस देवता के लिए 

होम किया जाता था उसे बुलाने के लिए उदगावा उचित 

सामवेद स्वर में डस देवता का सर्तुति-मन्त्र गाता था। इस 

गायन को साम कहते थे। प्रायः ऋचाएं ही गाईं जाती थीं । 

अ्रतः समस्त सामवेद में ऋचाएं ही हैं। इनकी संख्या ११४६ है। इनमें से 

केवल ७५९ ही नई हैं बाकी सब ऋग्वेद से ली गई हैं। भारतीय संगीत 
का मूल सामवेद में उपलब्ध होता हे । 


इसका यज्ञों से बहुत कम सम्बन्ध है । इसमें आयुर्वेद सम्बन्धी 
सामग्री श्रधिक है । इसका प्रतिपाद्य विषय विभिन्‍न प्रकार 

अथवधेद की श्रोषधियां, ज्वर, पीलिया, सर्पदंश, विष प्रभाव को 
दूर करने के मन्त्र, सूर्य की स्वास्थ्यप्रद शक्ति, रोगोत्पादक 

कीटाणुओं तथा विभिन्‍न बीमारियों को नप्ट करने के उपाय हें। पाश्चात्य 
विद्वान्‌ इसे जादू-टोने ओर अन्घ-विश्वास का भण्डार मानते हें। वे इध्में 
आय ओः अनाय धार्मिक विचांरों का सम्मिश्रण देखते हैं किन्तु वस्तुतः 
इसमें राजनीति और समाज-शास्त्र के अनेक ऊँचे सिद्धान्त हैं। इसमें २० 
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काण्ड, ३४ प्रपाठक, १११ अ्रनुवाक, ७३१ सूक्त तथा *८३६ मन्त्र हैं, इन 
में १२०० के लगसग मन्त्र ऋग्वेद से लिये गए हें। 


प्राचीन काल में वेदों की रक्षा गुरू-शिप्य-परम्परा द्वारा होती-थी । इनका 
ल्लिखित एवं मिश्चित स्वरूप न होने से वेदों के स्वरूप में 
शाखाएं.. कुछ भेद आने लगा, ओर इनको शाखाओं का विकास हुआ । 
ऋग्वेद की पांच शाखाएं थीं:--शाकल, बाष्कल , श्रश्व- 
लायन, शांखायन व माण्ड्केय । इनमें अब शाकल शाखा ही उपलब्ध होती 
है। शुक्ल यजुवंद की दो प्रधान शाखाएं हैं:--माध्यंदिन ओर काण्व । पहली 
उत्तरीय भारत में मिलती है ओर दूसरी मद्दाराप्ट्र में । इनमें अधिक भेद नहीं 
है। कृष्ण यजुर्वेद की भ्राजकल चार शाखाएं मित्रती हैं--तत्तिरीय मेन्राययी, 
काठक तथा कठ कापिष्ठल संद्विता । इनमें दूसरी तीसरी पहली से मिलती हे, 
क्रम में ही थोड़ा अन्तर है, चौथी संध्दिता आधी ही मिली है । सामवेद की 
दो शाखाए' थीं:--कौथुम ओर राणायनीय । इनमें कोथम का केक्‍्ल सातवां 
प्रपाठक मिलता है। अथववेद की दो शाखाएं उपलब्ध हेंः--पेंप्पलाद श्र 
शोनक । 


संद्विताओं के बाद ब्राह्मण ग्रन्थों का निर्माण हुआ । इनमें यज्ञों के कर्म- 
काण्ड का विस्तत वर्णन है; साथ ही शब्दों की ब्युत्पत्तियां 

ब्राह्मण ग्रन्थ तथा प्राचीन राजाश्रों श्रोर ऋषियों की कथाए' तथा सृष्टि 
सम्बन्धी विचार हैं । प्रत्येक वेद के अपने ब्ाह्मण हैं। 

ऋग्वेद के दो ब्राह्मण हैं । (१) ऐतरेय ओर (२) कोषीतकी । ऐत्तरेय में ४० 
अध्याय ओर आठ पंथचिकाए' हैं, इसमें श्रश्निष्टोम, गवामयन, द्वादशाह आदि 
सोमयागों, अग्निद्योत्न तथा राज्याभिषेक का विस्तृत वर्णन है। कौषीतकी 
(शांखायन) में तीस अ्रध्याय हैं। पर विषय ऐतरेय ब्राह्मण-जेसा ही है । इनसे 
तत्कालीन इतिद्दास पर काफी प्रकाश पढ़ता है। ऐतरेय में शुनःशेप की 
प्रसिद्ध कथा है, कोषीतकी से प्रतीत द्वोता दे कि उत्तर भारत में भाषा के 
सम्यक्‌ अध्ययन पर बहुत बत्ल दिया जाता था। शुक्ल यजु्वेंद का ब्राह्मण 


२० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


शतपथ के नाम से प्रसिद्ध है; क्योंकि इसमें सो अध्याय दहें। ऋग्वेद के बाद 
प्राचीन इतिहास की सबसे अधिक जानकारी इस! से मिलती दै। इसमें 
यज्ञों के विस्तत वर्णन के साथ श्रनेक प्राचोन आख्यानों, व्युत्पत्तियों तथा 
सामाजिक बातों रा वर्णन हैं। हसके समय में कुरु-पांचाल श्राय संस्कृति का 
केन्द्र था, इसमें पुरुवा और उबंशी की प्रणय-गाथा, च्यवन ऋषि तथा महा- 
प्रत्ञ॒णय का आख्यान, जनम्ेजय, शकुन्तला ओर भरत का उज्लेख है। साम- 
वेद के अनेक ब्राह्मणों में से पंचविंश या ताएड्य द्वी मद्दत््वपूर्ण है। अथवंवेद 
का ब्राह्मण “गोपथ” के नाम से प्रसिद्ध है । 


ब्राह्मणों के श्रन्त में कुछ ऐसे अध्याय भी मिलते है जो गांवों या नगरों 

में नहीं पढ़े जाते थे । डनका अध्ययन-अध्यापन गांवों से दूर 

आरणयक अरणयों (वर्नों) में होता था। इन्हें आरण्यक कद्दते हैं । ग्रृह- 

स्थाश्रम में यज्ञ-विधि का निईश करने के लिए ब्राह्मणग्रन्थ 

उपयोगी थे श्रोर उसके बाद वानप्रस्थ अ्राश्रम में बनवासी यज्ञ के रहस्यों 

ओर दार्शनिक तत्तवों का विवेचन करने वाले आरण्यकों का अध्ययन करते थे। 
उपनिषदों का इन्हीं आरण्यकों से विकास हुआ । 


+4० के 


उपनिषदों में मानव-जीवन ओर विश्व के गृढ़तम प्रश्नों को सुलझाने का 
प्रयत्न किया गया है। ये भारतीय अध्यात्म शास्न्न के देदीप्य- 

उपनिपद मान रत्न हें | इनका मुख्य विषय ब्रह्म विद्या का प्रतिपादन 
है। वेदिक साहित्य में इनका स्थान सबसे अन्त मं होने 

से ये वेदान्त” भी कहलाते हैं। इनमें जीव ओर ब्रह्म की एकता के प्रति- 
पादन द्वारा ऊँची-से-ऊँचो दार्शनिक उड़ान ली गई दे । भारतीय ऋषियों 
ने गम्भीरतम चिन्तन से जिन अआ्राध्यात्मिक तत्त्वों का साक्षात्कार किया, डउप- 
निषद उनका अमूल्य कोष है। इनमें अनेक शतकों की तत्त्व चिन्ता का परि- 
णाम है । मुक्तिकोपनिषद में चारों वेदों से सम्बद् १०२ उपनिषद गिनाग्रे गए 
हैं, किन्तु १$ उपनिषद ही अधिक प्रसिद्ध हैं:--ईश, केन, कठ, प्रश्न, सुण्डक, 
माण्ट्क्य, तेत्तिरेय, ऐतरेय , छान्‍्दोग्य, बृहदारण्यक ओर श्वेताश्वतर । इनमें 
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छान्दोग्य ओर बृहदारण्यक अधिक प्राचीन और महत्त्वपूर्ण माने जाते हैं । 
वंदिक साहित्य के विशाल एवं जटिल द्वोने पर कर्मकाण्ड से सम्बद्ध 
सिद्धान्तों को एक नवीन रूप दिया गया। कम-से-क्रम 
सूत्र साहित्य शब्दों में अधिक-से-अधिक श्रर्थ प्रतिपादन करने वाले छोटे- 
से-छोटे वाक्यों में सब महत्त्वपूर्ण विधि-विधान प्रकट किये 
जाने लगे। इन स.र-गमित वाक्यों को सूत्र कह्दा जाता था। कमंकाण्ड 
सम्बन्धी सूत्र-साहित्य को चार भागों में बांदा गया.--(१) श्रोंत सूत्र 
(२) ग्रृह्म-सूत्र (३) धम सूत्र (४) शुल्व सूत्र । पहले में वेदिक यज्ञ सम्बन्धी 
कमं-काण्ड का वर्णन है। दूसरे में ग्ृहम्थ के देनिक यज्ञों का ओर तीसरे में 
सामाजिक नियमों का और चोंथे में यज्ञवेदियों के निर्माण का । श्रोत का श्रर्थ 
है श्रति (वेद) से सम्बद्ध यज्ञ या | अत: श्रौत सूत्रों में तीन प्रकार की 
अग्नियों के आधान अ्रग्निहोन्र दर्श पोणंमास, चातुर्मास्यादि साधारण यज्ञ 
तथा अग्निष्टोीम आदि सोमयागों का वणणन है। ये भारत की प्राचीन यज्ञ- 
पद्धति पर बहुत प्रकाश डालते हैं ' ऋग्वेद के दो श्रोत सूत्र हें:--शांखायन और 
अश्वलायन । शुक्ल यजुरवेद का एक:--क्रात्यायन, क॒प्ण यजुरवेद के छृः सूत्र 
हैं:--.अआषस्तम्ब , हिरण्यकेशी, वोधायन, भारद्वाज, मानव, वेखानस। सामवेद्‌ 
के लाटायन, द्राह्यायण और आर्पेय नामक तीन सूत्र हैं। अथवंवेद का एक 
ही वेतान सूत्र हे । 
इनमें उन आचारों तथा जन्म से मरण पयनत किये जाने वाले संस्कारों 
का वर्णन है जिनका अनुप्ठान प्रत्येक हिन्दू ग्रहस्थ के लिए 
गृह्म सूत्र. आवश्यक समझा जाता था। डपनयन ओर विवाह-संस्कार का 
विस्तार से वर्णन दे । इन ग्रन्थों के अध्ययन से प्राचीन 
भारतीय समाज के घरेलू आचार-विचार का तथा भिन्‍न-पमिन्‍न प्रान्तों के 
रीति-रिवाज का परिचय पूर्ण रूप से हो जाता दै। ऋग्वेद के ग्ृह्म सूत्र 
शांखायन और श्राश्वलायन हैं । शुक्त्न यजुर्वेद का पारस्कर, कष्ण यजुबंद के 
आ्रापस्तम्ब दिरए्यदेशी, बोधायन, मानव, काठक, वेखानस, सामवेद के गोभिल 
तथा खादिट भ्रथबवेद का कोशिक । इनमें गोमित्न प्राचीनतम है । 


गे 
/र्‌ँ 
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धरममसूत्रों में सामाजिक जीवन के नियमों का विस्तार से प्रतिपादन है । 
वर्णाश्रम धर्म की विवेचना करते हुए ब्रह्मचारी, ग्रहस्थ व 
धर्म सूत्र. राजा के कत्त व्यों, विवाद्द के भेदों, दाय की व्यवस्था, निषिद्ध 
भोजन, शुद्धि प्रायश्चित्त आदि का विशेष वर्णन है। इन्हीं 
धम सूत्रों से आगे चलकर स्म्रतियों की उत्पत्ति हुई जिनकी व्यवस्थाए' हिन्दू- 
समाज में आज तक माननीय समझी जाती हैं। वेद से सम्बद्ध केवल तीन 
धर्म सूत्र ही अब तक उफ्लब्ध हो सके दें--श्रापस्तम्ब, हिरएय केशी व 
बोधायन, ये यजुर्वेद की तेत्तिरीय शाखा से सम्बद्ध हैं। अन्य 'र्म सूत्रों में 
गोतम ओर वशिष्ठ उल्लेखनीय हैं । 
इनका सम्बन्ध श्रोत सूत्रों से है। शुल्व का अथ है मापने का डोरा। 
अपने नाम के अनुसार शुल्व सूत्रों में यज्ञ वेदियों को नापना 
डनके लिए स्थान का चुनना तथा डनके निर्माण आदि 
विषयों का विस्तृत वर्णन दे । ये भारतीय ज्यामिति के प्राचीनतम ग्रन्थ हैं । 
काफी समय बीतने के बाद वेदिक साहित्य जटिल एवं कठिन प्रतीत होने 
लगा । उस समय वेद के अथ तथा विषयों का स्पष्टीकरण 
करने के लिए अनेक सूत्र-ग्रन्थ लिखे जाने लगे । इसलिए 
इन्हें वेदांग कहा गया । वेदांग छः हें--शिक्षा, छुन्द, व्याकरण , निरुक्त, कल्ष 
तथा ज्योतिष । पहले चार वेद्‌ मन्त्रों के शुद्ध उच्चारण और भर्भ समझने के 
लिए तथा श्रन्तिम दो धार्मिक कर्मकाण्ड ओर यज्ञों का समय जानने के लिए 
आवश्यक हैं। व्याकरण को वेद का मुख कटद्दा जाता है, ज्योतिष को नेत्र, 
निरुकक्‍्त को श्रोन्न, कल्प को हाथ, शिक्षा को नासिका तथा छुन्द को दोनों पेर । 
उन ग्रन्थों को शिक्षा कद्दते हैं, जिनकी सहायता से वेदों के- उच्चारण का 
शुद्ध ज्ञान प्राप्त होता था। वेद-पाठ में स्वरों का विशेष 
शिक्षा महत्त्व था। इनकी शिक्षा के लिए प्रथक्‌ वेदांग बनाया गया । 
इनमें वर्ण के डच्चारण के अनेक नियम दिये गए हैं। 
संसार में उच्चारण शास्त्र की वज्ञानिक विवेचना करने वाले पहले ग्रन्थ यद्दी 
हैं। ये वेदों को विभिन्न शाखाओं से सम्बन्ध रखते हैं और प्रातिशाख्य 


शुल्व सूत्र 


बेदांग 
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कहलाते हें। ऋग्वेद, अथव वेद, वाजसनेयी व तेत्ञिरीय संहिता के प्रातिशाख्य 
मित्रते हैं । बाद में इनके आधार पर शिक्षा-ग्रंथ तिखे गए । इनमें शुक्त्ष 
यजुबेद्‌ की याज्ञवतक्य शिक्षा, सामवेद की नारद शिक्षा और पाणिनि की 
पाणिनीय शिक्षा मुख्य हें । 
वेदिक मन्त्र छन्दोबद्ध हैं। छुन्दों का ठीक ज्ञान बिना प्राप्त किये, बेद- 
मनत्रों का ठीक उच्चारण नहीं हो सकता । अ्रत: इछुन्दों की 
छ्न्द विस्तृत विवेचना आवश्यक समझो गईं | शोनक मुनि के 
ऋकक्‍प्रातिशाख्य में शांखायन श्रोतसूत्र में तथा सामवेद से 
सम्बद्ध निदान सूत्र में इस शास्त्र का व्यवस्थित वर्णन द्वै। किन्तु इस वेदांग 
का एक-सात्र स्वतन्त्र अंथ पिंगल्ाचायं-प्रणीत छुन्दसूत्र है। इसमें वेद्क 
ओर लोकिक दोनों प्रकार के छुन्दों का वर्णन दे । 
इस अंग का उद्द श्य सन्धि, शब्द रूप धातु रूप तथा इनकी निर्माण- 
पद्धति का ज्ञान कराना था। इस समय व्याकरण का सबसे 
व्याकरण शभ्रसिरु ग्रंथ पाणिनि की अष्टाध्यायो है; किन्तु व्याकरण का 
विचार ब्राह्मण-पग्रन्थों के समय से शुरू होगया था। पाणिनि 
से पहले गाग्यं, स्फोटायन, शाकटाथन, भारद्वाज आदि व्याकरण के श्रनेक 
महान्‌ श्राचायं हो चुके थे । इन सबके ग्रंथ अ्रब लुप्त हो चुके हें । 
इसमें वेदिक शब्दों की व्युत्पत्ति दिखाई जाती थी, प्राचीन काल में 
वेद के कठिन शब्दों को क्रमबद्ध तालिका ओर कोश निधंदु 
निरुकक्‍त कहलाते थे ओर इनकी दउ्याख्या निरुक्त में होती थी। 
ग्राजकल केवल यास्काचाय का निरुतत द्वी उपलब्ध होता 
है। इसका समय ७०० ई० पू० के लगभग है । 
वेंदिक युग में यह धारणा थी कि वेदों का उद्द श्य यज्ञों का प्रतिपादन 
है । यज्ञ डचित काल ओर मुद्ृृत में किये जाने से ही फल्न- 
ज्योतिष दायक होते हें । अतः काब्र-ज्ञान क्‌ क्षिए्‌ ज्योतिष का 
विकास हुआ । और यह वेद का अंग समझा जाने ल्गा। 
इसका प्राच्ीनतम ग्रन्थ लगघमुनि-रचित वेदांग ज्योतिष हे । 


२७ भारत का सांस्क्र तेक इतिहास 


श्रौत, गृद्य एवं धर्म सूत्रों को ही कल्प सूत्र कद्दते हैं इनका वर्णन ऊपर 
किया जा चुका है । 
इस बिषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है कि वेदों की रचना कब हुई 
ओर उसमें किस काल की सभ्यता का वर्णन मिलता हे । 
वैदिक भारतीय वेदों को अपोरुषेय [ किसी पुरुष द्वारा न बनाया 
साहित्य हुआ ] मानते हैं श्रत: नित्य होने से उनके काल्ल-निर्धारण 
का काज्ल का प्रश्न ही नहीं उठता, कितु पश्चिमी विद्वान इन्हें ऋषेया 
की रचना मानते हैं ओर इसके काल के सम्बन्ध में उन्होंने 
अनेक कल्पनाएं की हैं। पहली कल्पना मेक्समूलर # की है उन्होंने वेदिक 
साहित्य को चार भागों में बांदा दै--छन्द, मन्त्र, ब्राह्मण और सूत्र साहित्य । 
सूत्र साहित्य का काल ६०० ई० पू०-२०० ई० पू० है, ब्राह्मणों का ८०० - 
६००, मन्त्र अर्थात्‌ ऋग्वेद के पिछुले हिस्सों का १०००--८०० इई०पू० 
और छुन्द अर्थात्‌ ऋग्वेद की श्राचीनतम ऋचाओं का १२०० --१००० ई०। 
तुर्की में १४०० इई७ पू० के कुछ प्राचीन लेखों में वबेदिक देवताओं का स्पष्ट 
उल्लेख मिलने से पश्चिमी विद्वानों को मेक्‍्समूलर का मत अग्राह्य प्रतीत हुआ । 
वे वेदों को ओर पुराना समझने लगे । जम॑न विद्वान विण्टर निटज-|- ने 
वेदिक साहिसय आरम्भ होने का काज्न २९००--२००० ईं० तक माना। 
तिद्यक और याकोबी)८ ने वेदिक साहित्य में वर्णित नक्षत्रों की स्थिति के आधार 
पर इस साहित्य का आरम्भ काल ४९०० ई०पू० माना | श्री अश्रविनाशचन्द्र 
दास तथा पावगी ने ऋग्वेद में वर्जित भूगभभ विषयक साक्षी द्वारा ऋग्वेद को 
कई लाख वर्ष पूर्व का ठहराया । अभी तक इस प्रश्न का प्रामाणिक रूप से 
अन्तिम नि्ंय नहीं हों सका | वेदिक साहित्य का अध्ययन करने से उसमें 
दो काल विभाग स्पष्ट दृष्टिगोचर होते हैं:--(५) प्राचीन वेदिक युग : इसे 


नर) जनम 


& मक्‍समूलर का मत १२०० हँ०पू० ६०० ईं० पू० 
+- बिण्टरे निटुज की कल्पना २५०० है० पू० 
> तिल्क और याकोबी ४९०० ई० पू० 
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ऋग्वेद का युग भी कहते हें। इस काल की संस्कति के ज्ञान का मुख्य 
आ्राधार ऋग्वेद है, (२) उत्तरवेदिक युग : यहां इन कालों की वंदिक संस्कृति 
का संज्षिप्द प्रलिपादन किया जायगा | 
बह + हि 
बादक ससरकात 
वेदिक युगीन धार्मिक विकास के तीन स्पष्ट रूप प्रतीत द्वोवे हैं। प्राचीनतम 
वेदिक धर्म उपासना-प्रधान एवं सरल था। ब्राह्मण-प्रंथों के 
धरम समय यह कम काण्ड-प्रधान एवं जटिज्न हो गया श्रोर श्रन्त 
में उपनिषदों के समय ज्ञान पर बल्न दिया जाने लगा। 
प्राचीनतम वेदिक धरम अ्रत्यन्व सुविकसित, परिष्कृत ओर सरल है। पिछली 
शी में कुछ योरोपियन विद्वानों ने यह मत प्रकट किया था कि यह अत्यन्त 
प्रारम्भिक और जंगली धर्म है। आय  जंगक्षों में रहते थे । वर्षा, विद्युत्‌, धूप, 
सूर्य आदि नाना शक्तियों से भयभीत होकर उनकी स्तुति के लिए मन्त्र पढ़ते 
थे, किंतु वेद के गम्भीर अध्ययन से शीघ्र ही उन्हें ज्ञान हो गया कि यह्द 
बड़ा सुसंस्कृत, कलात्मक, परिष्कृत ओर प्रोढ़ धर्म हे । 
ऋग्वेद में विभिन्न देवों की स्तुतियां हैं; देव, का श्रर्थ है द्योतनतशील या 
दीप्तिमय । एक ही ईश्वर का रूप प्रकृति की विभिन्‍न 
शक्तियों में चमक रहा दै। आय इन रूपों की सगुण 
पूजा करते थे उनके प्रधान देखता निम्न थे:-- 
अत्यन्त प्राचीनकाल में यह उच्चतम एवं डदात्ततम देवता था। बाद में 
को इसका स्थान इन्द्र ने ले लिया । यह धर्म का श्रधिपति है । 
सत्य (ऋत) पुण्य और भल्नाई का देवता है। इसका प्रधान 
कार्य धर्म की रक्षा हे। ऋग्वेद के अनेक सूत्रों में बड़े भव्य शब्दों में इसको स्तुति 
है | वरुण सबंज्ञ ओर सव साक्षी हैं, मनुष्यों का सत्य, श्रनृत सदा देखते रहते 
हैं। रात्रि में सवंत्र अन्धकार छा जाने पर भी वे जागते रद्दते हैं । सवंत्र उनके 
दूत फिर रद्दे हैं । मनुष्यों की गुप्त-से-गुप्त मन्त्रणा ओर पाप उन्हें ज्ञात द्ोता 
रहता है। दो आदमी एकान्त में बेठकर जो मन्त्रणा करते दें डसे वह जान लेते 
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हैं। वे प्रकति के अटल्न नियमों की रक्षा करने वाले हैं। पापियों को पाश में 
बांधकर दण्ड देते हैं। अनेक सूक्तों में भक्तों ने इनसे उसी प्रकार क्षमा की 
अभ्यर्थना की दे जेसे बाद में विष्णु आदि देवताओं से की जाती थी। भक्ति 
सम्प्रदाय का वेदिक सूक्त यद्दी दे | वरुण की उपासना लघु एशिया (तुर्को) के 
मितन्‍नी राजा भी करते थे । 
यद्द वेदिक युग का सबसे महत्त्वपूर्ण देवता है, इसकी प्रधानता इस बात 
से स्पष्ट द्दे कि सम्पूर्ण ऋग्वेद के चोथे हिस्से से अधिक 
२५२० सूक्तों में इसकी स्तुति है । यद्द देवों का शअ्रग्मणी तथा 
अपरिमित शक्तिशाली है। उसके बल से द्यलोक श्र भूलोक कांपते हैं। उसके 
हाथ में शक्तिशाली वज्ध है । उसने गोश्रों का छुड्डाना, ब्ृत्र का वध, पव॑तों का 
भेदन, दासों का दमन आदि अ्रनेक वीरतापूर्ण कर्म किये हैं । किन्तु उसका 
प्रधान काय बृत्र का संदार है | इन्द्र को सामान्य रूप से बृष्टि देवता का प्रतीक 
माना जाता द्वैे । वद्द अपने बिजल्ली रूपी वज्ध से अनावृष्टि के देत्य वृत्र 
का संहार करता है । इन्द्र युद्ध का देवता दे। वद्ध से शत्रुओं का दु्नन करता 
है । मनुष्य युद्ध में विजय पाने के ल्लिए इन्द्र का आह्वान करते हैं। 
ऋग्वेद में इन्द्र के बाद अ्रग्नि को ही सबसे अधिक स्तुति द्ै। दो सी 
से अभ्रधिक सूत्र इसका प्रतिपादन करते हैं। ऋग्वेद के 
अग्नि पहले सूक्त का यही देवता है। ल्पट समुद्र की तरंगों की 
तरद्द ऊंची उठती हैं। इस के ज्वक्षन से चट-चट की ऊंची 
आवाज द्ोती है । श्राकाश में इसके स्फुलिलश उड़ते हैं श्रोर पक्ती डनसे भय- 
भीत होकर भागते हैं। श्रग्नि के श्रसाधारण महद्दत्व का यद्द कारण था कि 
मनुप्य। को हवि देवताओं तक वहन करता था, प्रतिदिन श्रग्निहोत्र के लिए 
प्रज्वाज्नित किया जाता था । 
सूर्य से सम्बंध रखने वाले पांच देवताओं की स्तुति की जाती थी । सबत्रिता, 
सूर्य, मित्र, पूषा, विष्णु । सविता सूय के प्रेरक और प्रातः- 
कालीन रूप का नाम था। सूय इन पांचों में प्रधान, 
झलोक झोर अदिति का पुत्र माना जाता था, उसकी पत्नी उषा थी। 


इन्द्र 


्‌्‌ 
सूयं 
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वद्द सात घोड़ों के रथ पर प्रतिदिन श्राकाश को यात्रा करता था। मित्र बरुण 
का साथी ओर सूर्य के उडपकारक रूप का प्रतिनिधि समझा जाता था। “उषा? 
प्रतिपालकों का देवता था, विष्णु डस समय सबसे कम महत्त्व रखता था, 
किन्तु बाद में बहुत अधिक पूजा जाने ज्ञगा । वेद में विष्णु के तोन पगों का 
बार-बार संकेत है। एक प्राचीन आचाये औरंवास ने इन तीन पदों को- 
उदय होने वाले, मध्याह्य में उच्चतम शिखर पर पहुंचने वाले तथा अस्त 
होने वाले सूर्य के तीन रूपों का सूचक माना दे। इन्हीं पदों से बाद में 
वासन और बलि की कथा का विकास हुआ | 
प्रभात वेला की मनोरम छुटा को देवी का रूप देना संभवतः आरयों की 
सुन्दरतम कल्पना दै। विश्व के समूचे धार्मिक साहित्य में 
उषा इसके तुल्य कोई मनोहारिणी रचना नहीं द्ै। ऋग्वेद में 
उषा का अ्रत्यन्त सरल वर्णान है। इनके अतिरिक्त , इसमें 
अश्विनी, छायु, वात, सोम, सरस्वती, पजन्य (बादल), भ्रापः (जल) 
आदि अ्रनेक देवताश्रों की स्तुतियां पाई जाती दें। इन देवताओं की पूजा 
यज्ञ में आहुति देकर की जाती थी | 
ऋग्वेद में देवताओं की स्तुतियों का विशेष ढंग है। इसे सर्वोत्तषेबाद 


बजचेर [[[०70०४॥0ं&77] कद्दते हैं। इसका अथ यहद्द दै कि 
सम्बन्धी जिस देवता से प्रार्थना करता द्वे उसे सबते बढ़ा 
विचार पता है। इसख्द्र की आराधना करते हुए उसको सर्वोच्च 


कहता है श्रोर अ्रग्नि की स्तुति में श्रग्नि को । ऋग्वेद में 
नाना देवताओं की स्तुतियां हैं, इससे प्रायः: यद्द कल्पना की जाती दै कि 
डस समय बहुदेववाद प्रचलित था। किन्तु जेसा ऊपर बताया जा चुका दे 
कि श्राय प्रकृति की सब शक्तियों को एक हो सत्ता के विभिन्न स्वष्टप मानते 
पे। उन्होंने स्पष्ट शब्दों में एकेश्वरवाद को घोषणा करते हुए कहा 
था:--एक दी सत्ता को विद्वान्‌ श्रनेक नामों से कहते हैं। इस सत्ता को वे 
अ्रदिति, हिरण्यगर्भ, पुरुष आदि नामों से सूचित करते थे । वद्द अखण्ड होने 
से अदिति था। यद्ध सारा विश्व उस्र तेजस्वी (हिरण्य) ईश्वर के गर्भ से 
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निकला दे । अत, वह हिरण्यगर्भ कद्दल्लाता था। वही एक सत्ता इस समूची 
बह्माण्डपुरी में फेली हुई है, अतः वह पुरुष कहलाता था। हिरण्यगर्भ सूक्त में 
एकेश्वरवाद का सुन्दर प्रतिपादन है । 

वेदिक धर्म वत्त'मान पौराणिक धर्म से निम्न बातों में मोलिक रूप से 
भिन्‍न था। (१) बदिक धर्म में मूर्ति-पूजा का प्रचलन 
नहीं था। ऋग्वेद में केवल एक ही स्थान पर इन्द्र की 
मूति का उल्लेख है। देवताशों की आराधना मन्त्र द्वारा 
आहुति देकर की जाती थी, वह यज्ञ-प्रधान धमं था । 
श्राजकल की भक्ति-प्रधान उपासना उस समय प्रचलित नहीं थी । 


बंदिक ओर 
वर्तेमान हिन्दू 
४ ७०७५ ४ 
घम स भद 


(२) वेदिक देवताओं तथा वक्त मान हिन्दू देवताओं में कई प्रकार का 
भेद है। वद्क काल्न का प्रधान देवता इन्द्र है। बाद में ब्रह्मा, विष्णु, महेश को 
प्रसुखता प्राप्त हुई । वेदिक वरुण का महत्त्व लुप्त दह्वो गया । बाद में प्राधा- 
न्‍्य एने वाली त्रिमूर्ति में से वेद में केवज्न विष्ण ओर रुद्व का उल्लेख दे। 
किन्तु ये डस समय गौण देवता थे । अनेक वेदिक देवताओं उपषस्‌ , पर्जन्य, 
भग., अयंमा का बाद में ल्लोप द्वों गया। अनेक पौराणिक देवी-देवताओं - 
पावंती , कुबेर, दत्ताश्नेय आदि का वेदों में कोई उल्लेख नहीं हैं । 

(३) वर्तमान हिन्दू धर्म में ब्रह्मा, विप्णु, महेश के साथ सरस्वती 
लकच्मी, पावती का पूजन होता है। सभी देवों की शक्तियां स्त्री रूप में पूजी 
जाती हैं | वंदिक युग के अधिकांश देवता पुरुष थे । नारी तत्व को वत्त मान 
प्रधानता नहीं मिली थी । 

(४) वदिक धर्म आशावादी ओर झोजस्वी द्वै। उप्तमें पारलोकिक जीवन 
के प्रति वह चिन्ता नहां जो वर्तमान हिन्दू धर्म में है । वेदिक आरय॑ संसार से 
भागना नहीं चाहता, उलका पूरा भोग करना चाहता द्वे। आ्रायं उपासक 
धपने देवताओं से प्रधान रूप से इस लोक की वस्तुए' प्रज्ञा, पशु, अ्रन्भ, तेज 
ओर बह्यवचंस्‌ मांगता था । उसकी सबसे बड़ी प्रार्थना यही होती थी:-- 
'मेरे शत्रुओं का दल्बन करो । डसका जीवन लट्टू ओर लोहे का, खोज ओर 
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विचार का, विजय और स्वतंत्रता का, कविता और कक्पना का, मौज भर 
मस्ती का था, उसका धर्म भी उसके भ्रनुरूप ही था | 


उत्तर वेदिक युग का धर्म 


उत्तर वदिक युग तक पहुँचते हुए वेदिक धर्म में काफो अन्तर आरा गया 
था। यद्यपि अथवंबेद में वरुण के कई सुन्दर सूक्त हैं । 
(क) नये देवता किन्तु डसकी महिमा घटने लगी थी | एकेश्वरवादी थ्रवृत्ति 
पुष्ट द्वो रही थी । ब्राह्मणयुग में प्रजापति को मद्दिमा बढ़ने 
लगी । धीरे-धीरे उसने इन्द्र का स्थान ले लिया। प्रजापति द्वारा वाराद्द रूप 
में प्रथ्वी धारण तथा कूर्म बनने की कथाए' इसी युग में चलीं, जो बाद में 
अवतारों का मूल बनीं | इस युग में एक अन्य देवता रुद्र की भी मद्दिमा बढ़ 
चली । पहले यद्द शिव था, अब मद्रादव और पशुपति हो गया। पाश्चात्य 
विद्वानों की यह कल्पना दे कि यह अनाप देवता था। विष्णु के तीन पगों 
की कल्पना का विकास भी इसी काल में हुआ । 

ब्राह्मण युग के धर्म की दूसरी विशेषता याज्ञिक कमंकाण्ड को जटिल्वता 
का बढ़ना था | ब्राह्मण-प्रन्थां में इन यज्ां की विस्तत विधियां 
(ख) कभमकाण्ड दी गईं हैं । इनसे ज्ञात होता है कि यज्ञों का श्राडम्बर 
की जटिलता बहुत बढ़ चल्ना था। बड़े-बढ़े यज्ञ राजाओं वथा घनाढयों 
द्वारा द्वोते थे । राजाओं के यज्ञों में राजसूय वाजयेय ओर 

अश्वमेध प्रधान थे। यज्ञों में पशु-बल्नि की प्रथा बढ़ रही थी । 
उत्तर वेदिक युग में पशु-बन्नि देने के पिरुदह एक लद्दर चली। ऐसी 
अनुश्र॒ ति है कि राजा वस्तु चेंघो परिचर के समय इस विषय 


ग) पशु-बलि कि तर 
32 के विस पर बड़ा विवाद उठा । ऋषि निरे श्रत्ष की आहुति देना 
आन्दोलन गे थे, देवता बकरे की मांगते थे। वसु से फेसल्ना 


मांगः गया, उसने देवताश्रों के पक्त में फेसब्ा दिया; 
क्योंकि वही पद्धति पुरानी थी । किन्तु वह सुधार का पक्षपाती था उसने 


३० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


अपने एक अश्वसेध में सुनियों के कयनानुसार अन्न की शआआहुतियाँ दीं। वसु 
द्वारा प्रवर्त्तित वह लददर कमंकाण्ड और तप के बजाय भक्ति पर बल्ल देती थी। 
यह आन्दोलन हमारे वाइमय में 'एकान्तिक” कहल्लाता है; क्‍योंकि इसमें एक- 
मात्र हरि में एकाग्रता से भक्ति करने का भाव मुख्य था। इन सुधारकों ने 
यज्ञों को बिलकुत्न नहीं छोड़ा था । भावी भक्ति आन्दोलन का एक बीज यह 
भी था । 
यह उपनिषदों के समय शुरू हुआ । इनके आचार पर बल देते हुए ज्ञान 
मार्ग की श्र छता का प्रतिपादन कर यज्ञों का विरोध किया। 
यज्ञ-विरोधी छान्दोग्य उपनिबद (३। १७ | ४। ६) में देव को-पुत्र कृष्ण 
आन्दोलन. को घोर अंगिरस्‌ यज्ञ की एक सरल रीति बताई । इस यज्ञ 
की दक्षिणा थी-तपश्चर्या, दान, आजंव, अ्रहिंसा और सत्य । 
सुण्डफ़ोपनिषद्‌ (3।२। ७ ) ने घोषणा की कि ये यज्ञ फूटी नाव की 
तरह है । क्मंकाण्ड-विरोधियों ने यह द्वारा पूजा-विधि के स्थान पर नये 
मार्ग का निर्देश किया। दुश्चरित से विराम, इन्द्रियों का वशीकरण, मन 
के संकल्य को दृढ़ता, शुचिता, वाणी ओर मन का संब्रम, तप, वद्मचर्प, श्रद्धा, 
शान्ति, सत्य, सम्यक ज्ञान और विज्ञान इन सब उपायों से समाहित द्दोने, 
आत्मा या ब्रह्म में ध्यान लगाने से ओर उस्तकी भक्ति पूवक उपासना करने 
से मनुष्य परम पद को प्राप्त होता है। उपनिषदों के समय में अम्तृतस्व-प्राप्ति 
मुक्ति, कमंवाद ओर पुनर्जेन्‍्म के विचार जो इस समय हिन्दू धर्म की प्रधान 
विशेषता है, स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हैं। प्राचीन वदिक युग के आये ने 
अपने ग्रनन्दमय जीवन में मुक्ति की चिन्ता नहीं की | ब्राह्मण-प्रन्थों ने 
यज्ञों द्वारा स्वर्ग का विश्वास दिलाया किन्तु उपनिषदों के समय का आये 
ऐसी किसी वस्तु से सन्तुष्ठ नहीं हो सकता जो अश्रम्तुतत्व प्राप्त न कराये । 
मेत्रेयो के अमर शब्द---किमहं तेन कुर्या' येनाहं नामता स्याम्‌?”? इस युग की 
भावना पर सुन्दर प्रकाश डालते हैं । भारतीय दर्शन में संसार का दुःखमय 
होना, आत्मा की अमरता, मुक्ति की बलवती आकांक्षा का प्राधान्य इसी 
युग से हुआ । 


२. सामाजिक जीवन 
पूव वैदिक युग 


बेदिक समाज का आधार कुटुम्ब था उस समय विवाह-संस्कर तो ल्वग- 
भग वेसा ही होता था जैसा आजकल होता दे । किन्तु 
विवाह-पद्धति साथियों का चुनाव, विवाह सम्बन्धी आदर्शो' ओर स्त्रियों 
की स्थिति में बड़ा अन्तर था। वद्क काल में युवक- 
युवतियें। के विवाह परिपक्व आयु में होते थे । बाज्न-विवाद्द की दूषित पद्धति 
का तमन्‍्कालीन साहित्य में कोई चिह्द नहीं दृष्टिगोचर होता । युवक-युवतियों 
को अपना जीवन-संगी चुनने की काफ़ी स्वतंत्रता थी। बिवाह पविन्न ओर 
स्थायी सम्बन्ध गिना जाता था ॥ एक-पत्नीध्रत उस समय का साधारण नियम 
था, किन्तु राजकुलों में बहुपत्नीत्व भो प्रचलित था। फिर भी उसे श्रच्छा 
नहीं समझा जाता था। परवत्ती युगों की भांति उस समय विघवा के लिए 
सती हो जाने का विधान नहीं था, उसे पुनर्विवराह का अधिकार था और 
पुनर्विवाह प्राय: देवर से किया जाता था। दहेज को प्रथा भी थी ओर 
दृब्य लेकर लड़की देने की भी। इस युग में स्वयंवर की परिपाटी भी 
प्रचलित थी । 
वेदिक समाज में स्त्रियों की स्थिति जितनी ऊंची थी उतनी बाद में 
कभी नहीं रही । अ्रन्य जातिय। के इतिहास में हम जितना 
पीछे की ओर ल्लोटते दें, स्त्रियों को स्थिति उतनी ही गिरी 
ि हुई दिखाई देती दे । यह बड़ी विलक्षण बात दै कि भारत 
में वस्तु-स्थिति सर्वथा विपरीत है । वेदिक युग में स्त्रियां भी पुरुषों की तरद्द 
ही ऊँची शिक्षा प्राप्त करती थीं। कुछ महिलाओं ने साहित्य ओर ज्ञान के 
ज्षत्र में अत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त की थी। घोषा, विश्ववारा ओर लोप!झुद्रा को 
ऋग्वेद के कुछ सूक्तों का ऋषि होने का गौरव प्राप्त दै । परिवार में स्त्रियों को 
बढ़ी प्रतिष्ठा थो । बिवाह्द के समय बधू को आशोर्वाद दिया जाता था कि तुम 


स्त्रियां की 
स्थिति 


३२ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


नये घर की साम्राज्ञी बनो । घरेलू तथा धार्मिक कार्यो' में पति ओर पत्नी का 
दर्जा बराबर का था। कोई यज्ञ पत्नी के बिना पूर्ण नहीं हो सकता था । 
धार्मिक कार्य पति-पत्नी मिल्लकर ही पूरा करते थे | स्त्रियां सामाजिक जीवन 
में पूरा भाग लेती थीं! डस समय पर्दे की ओर स्त्रियों को सामाजिक समारोहों 
से दूर रखने की पद्धति नहीं थी । किन्तु स्त्रियों की इतनी ऊंची स्थिति द्वोते 
हुए भी उस संवर्ष के युग में पुत्रियों की श्रपेत्ञा पुझ“">"ं की अधिक कामना की 
जाती थी । 
उस समय वतंमान काल का-सा जाति-भेद प्रचलित नहीं था। जाति-सेद 
की बड़ी विशेषताएं--अपनी जाति में ही बविवाद्द करना 
जाति-भेद तथा भोजन करना ऊँच-नीच श्रोर अष्प्श्यता की भावनाएं 
हैं। वेदिक युग के श्रार्यो में न तो विवाह ओर भोजन 
सम्बन्धी बन्चन थे और न ही ऊंच-नीच के भाव । बड़ा भेद आय और दास 
का था। दास आर्यों से बाहर के दूसरे रंग (वर्ण) नस्ल के अनाय॑े श्रे। वर्ण 
वास्तव में आ्राय ओर अनाय दो ही थे । ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य की सत्ता 
अवश्य थी, किन्तु वह विभिन्‍न पेश वाल्तों की श्र णियां-मात्र थीं। सामान्य 
जनता विश: कहलाती थी , योद्धा ओर रथा क्षत्रिय कहलाते थे और पुरोहद्धित 
ब्राह्यण । पीछे यज्ञ का क्रिया कलाप बहुत बढ़ जाने से ब्राह्मण श्र णी का बड़ा 
विकास हुआ । किन्तु इन सब श्रेणियों में परस्पर खान-पान और वेवाहिक 
सम्बन्ध होता था। अनेक आधुनिक समाज-शास्त्री यह मानते हैं कि जाति- 
भेद के मूल तत्व आयो ने अ्नायों से ग्रहण किये । 
आयों का खान-पान बहुत सादा था। उनका प्रधान भोजन घो, दूध, 
चावल (त्रीहि) ओर जो थे । वेदिक साहित्य में मू'ग, उड़द 


खान-पान, बई . कर « 

वेश-मूषा आ्रादि अनेक दाल्ों का उल्लेख है। किन्तु नमक का वर्णन 
से नहों मिल्ता। यज्ञों में सोमरस के पान की परिपाटी थी । 
कु ध्ग्रा २ बे 

मनोविनोद यो का वेश भी बहुत सादा था । शरीर के ऊपरी भाग 


के लिए एक उत्तरीय श्रोर नीचे एक श्रधोवस्त्र का रिवाज 
था । उध्णीय या पगढ़ी भी बहुत पहनी जाती थी । कपड़ ऊनी या अलसी के 
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रेशे (क्षम) के बने हुए होते थे । ब्रक्मचारी कृष्ण सझूग की छात्र पहनते थे । 
पुरुष और स्त्री दोनों सोने के हार, कवच, कुणडक्ष, केयूर, कक ण, नूपुर अगदि 
आभूषण घारण करते थे | जरी का काम किये हुए और रंग-बिरंगे वस्त्र भी 
धारण किए जाते थे | वाकों की कंधी ओर सुगंधित तेलों से श्टगार किया 
जाता था। स्त्रियां प्रायः वेणी (गरुव) धारण करती थीं । कुछ पुरुष जूडा 
बांधते थे । प्राय: दाढ़ी रखी जाती थी लेकिन हजामत का भी थोड़ा-बहुत 
प्रचल्लन था । 


आया का सबसे श्रधिक प्रिय मनोविनोद, घुड़दीड और रथों की दौड़ 
था| जुए की बुराई भी प्रचलित थी । जुआ बहेड़े के पासों से खेला जाता 
था। ऋग्वेद के एक सूक्त (१० | ३४) में जुआरी की दुदंशा का बहुत सुन्दर 
वर्णन है | तीसरा मनोविनोद नृत्य था | 

सत्री-पुरुष दोनों इसमें भाग लेते थे। संगीत की भी काफी उन्नति हो 
चुकी थी। आघात, फू'क और तार से बजने वाल्ने दु'दुभी, श ग, पणव, तूय॑ 
ओर वीणा शआ्रादि वाद्य होते थे । दुदुश्ि का प्रयोग दुश्मनों का दिख दहखाने 
के लिए द्वोता था | वह झायों का मारू बाजा था । 


उत्तर वैदिक युग 


इस युग में वर्शाश्रम-व्यवस्था का विचार परिपकथ हुआ। “वास्तव में 
भारतोय संस्कृति श्रोर सभ्यता की मूत्र स्थापना इसी काल 

उत्तर वैदिक में होती है! । भारतीय जाति में उसकी संस्कृति में, विचार 
युग का महत्त्व भौर ब्यवहार-पद्धति में और दृष्टिकोया में जो विशिष्ट 
भारतीयता है, बह इसी कात् में प्रकट होती है। यों तो 

भारतीय संस्क्रति का सूख प्राग्वेदिक ओर वेदिक कालों में हे । क्षेकिन उन 
युग्गों में वह भभी तरक्ष त्रृव के रूप में दीखती है। इस युभ में ही डसकी ठोस 
बुनियाद पड़ती है। उसका व्यक्तित्व मूर्सर-रूप धारश कर्ता है। भगवान्‌ 
गोतम बुद्ध के समय वक भारतीय जाति के जीवन में अनेक प्रथाभों, संस्थाओं , 
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व्यवस्थभ्रों, पद्धतियों झोर परिपाटियों को स्थापित भौर बढ मूल हुआ पाते 
हैं। इन सबसें वर्णाश्रम-पद्धति प्रधान है । 
वेदिक युग में दो ह्वी वर्ण थे--आय और दास्र । दासों से घणा द्वोना 
स्वाभाविक था | उनसे वेवाहिक सम्बन्ध बुरे समझे जाते 
वर्ण-ब्यवस्था थे । यह पहले बतला दिया गया दे कि आआायों' में भी काम 
ओर पेशे की दृष्टि से कई श्रेणियां बन रही थीं ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य इसी प्रकार के वर्ग थे | प्रत्येक वर्ग में कुछ ऊँच-नीच भी थी । 
शासक क्षत्रिय ( राजन्य ) योद्धाओं श्रोर रथियों से ऊँचे थे ओर रथी पदाति 
सेनिकों से । ये तीनों वेश्यों से ऊपर थे। यज्ञों का विकास होने से जो पुरोद्धित 
श्र णी बनी, वह अ्रपने ज्ञान, तपस्या ओर त्याग से ओर श्रेणियों से ऊँची 
सममी गई । दास शूद्ध वर्ग में डाल दिये गए । उत्तर वदिक युग के 
शास्त्रकारों ने पहली बार चारों वर्णो के कर्सव्यों का स्पष्ट रूप से उल्लेख किया 
ओर उनके लिए प्थक-प्रथक्‌ नियम बनाये । यह याद रखना चाहिए कि उस 
समय ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्यों में खान-पान ओर शादी-ब्याह के बन्धन कठोर 
नहीं हुए थे। अपनो-अपनी श्र णी में रोटी-बेटी का सम्बन्ध हो ऐसी प्रवृत्ति 
तो स्वाभाविक होती हद्वी है, यह उस समय भी रही होगी | लेकिन उस समय 
के वर्ण आजकलत्ञ की तरह जात-पांत के तंग दायरे में न थे। धीरे-धीरे इन 
बन्धनों में कटोरता आईं । कुछ विद्वानों का यह कथन है कि आरयेतर जातियों 
(विशेषकर प्राद्गधविड़ और भ्राग्नेय ) में इस तरह के खान-पान ओर शादी- 
व्याद्द के अनेक प्रतिबन्ध थे। उनके सम्पर्क में आने पर श्राय्यों ने उनके वे 
प्रतिबन्ध पहले से ही विकस्रित विभिन्न श्र णियों पर ज्ञागू कर दिये । 
इसी युग में विभिन्न वर्णो के ऊंचे-नीचे होने तथा शिल्पियों को शूद्रों 


अल के समकक्ष मानने की कुप्रथा का श्रीगणेश हुआ । ब्राह्मणों 

ने अपने ऊँचे होने का दाधा किया। पहले यह बताया जा 

भय री कक, का है कि अपने ज्ञान, त्याग ओर तपस्या के कारण वे 
का विकास | मा 


कुछ अंशों में इसके अधिकारी भी थे । लेकिन शिल्पकारों 
को नोच समभने की प्रवृत्ति का प्रारम्भ यहीं से होता द्वे। इसका प्रधान 
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कारण यज्ञों में बढ़ता हुआ पवित्रता का भाव तथा संभवत: शनारयों द्वारा 
शिल्पों का ग्रहण किया जाना था। एक ब्राह्मण ग्रन्थ में स्थपति ( बढ़ई ) 
का स्पर्श यज्ञ को अ्रपविन्न करने बाला कट्ठा गया है। शूद्रों को भी यज्ञों के 
अ्रयोग्य समझ कर उन्हें श्रस्पृश्य माना जाने लगा । अग्नि देवता को दी जाने 
वाली दूध की हवि शूद्र के स्पशे से अ्रपविन्र समझी जाने लगी । किन्तु फिर 
भी अ्रभी तक परवत्तों युगों की भांति शूद्ध की श्रप्नतिष्ठा नहीं हुईं थी। 


छसकी सम्रद्धि के लिए प्रार्थनाए' की जाती थीं । 
इस काल में साधारण मनुप्य के जीवन को ब्रह्मचय, गृहस्थ, वानप्रस्थ 


ओर सनन्‍्यास इन चार आश्रमों में बांदा गया था । भारतीय 
आश्रम विचारकों का यह मत था कि प्रत्येक व्यक्ति चार प्रकार के 
व्यवस्था ऋण लेकर पेंदा होता दै--मनुष्यों, देवताओं, ऋषियों और 
पितरों का | मनुष्यों का ऋण अपने पड़ोसियों की सेवा 
आर गातिथ्य से चुक जाता है, देवताओं का ऋण यज्ञों द्वारा उतारा 
जा सकता द्वै। पितरों का ऋण सन्तानोत्पादन ओर ऋषियों के ज्ञान का 
ऋण अध्ययन ओर शअ्रध्यापन से चुकता है | प्रत्येक व्यक्ति का यह कर्तव्य 
द्वेकि वह अपने ऋण उतारे। इसीकज्निए आतश्रमों की व्यवस्था की गई है। 
पहले आश्रम में मनुष्य ब्रह्मचारी रहते हुए झपना पूर्ण विकास करता था। 
दूसरे में गृहस्थ होकर पितरों ओर मनुष्यों का ऋण उतारता था। दानप्रस्थ 
आर संन्यास में वह ऋषियों के ऋणों से मुक्त होता था। वानप्रस्थों के 
आश्रम परिपक्व अनुभव, स्पष्ट निर्मीक और निष्पक्ष विचारों के केन्द्र होते 
थे ।इन घानप्रस्थियों ओर संन्यासियों से राष्ट्र को अपरिमित आनन्द पहुंचता 
था । किसी श्रन्य देश में इस प्रकार के श्रादर्श तथा उपयोगी सामाजिक 
संगठन का विकास नहीं हुआ । 
चे दिक युग से स्त्रियों की स्थिति में श्रन्तर श्राने लगा था। इस युग के 
अंत तक डनको श्रवस्था काफी गिर चुकी थी। इसका 
स्त्रियों की स्थिति बड़ा कारण स्त्रियों को शूद्र के तुल्य समझा जाना था। 


इस युण में कम-काण्ड की जटिलता बढ़ने के कारण अ्रब 
स्थ्रियां पतियों के साथ बेठकर समूची यज्ञ-क्रिया नहीं कर सकती थीं। 
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उनकी कुछ क्रियाए' पुरोद्दित करने ल्गे। पवित्रता के विचार से भी 
कुछ कट्टरपन्थी ऋतुधर्म के कारण उन्हें अपविन्न मानने क्गे थे, इस 
समय में आय॑ श्रनाय॑ स्त्रियों से काफी विवाद्य करने लगे थे, अनाये स्त्रियां 
यज्ञ-कार्य को ठीक तरद्द सम्पादित नहीं कर सकती थीं । शास्त्रकारों ने उनसे 
यह अ्रधिकार छीनने के लिए उन्हें शूद्र के समान वेदों का अनधिकारी बताया 
इससे स्थश्रियों का वेदिक अ्रध्ययन बन्द हो गया और श्रध्ययन के श्रभाव में 
उनका बाल विवाह भी द्वोने लगा। इस युग में हम सब प्रथम गौतम घम- 
सूत्र में यह विचार पाते हैं कि स्त्री का विवाह्द उसके बचपन में ही ( अथात्‌ 
ऋतुमती होने से पहले ही ) कर देना चाहिए। पुत्रियों का जन्म इस युग से 
एक मुसीबत समझा जाने लगा। स्त्रियों से दाय का अधिकार भी छीन लिया 
गया । फिर भी ये व्यवस्थाए' अभी स्व मान्य नहीं हुईं थीं। मेत्र यी, गागीं 
जैसी कुछ स्त्रियां इस युग में भी ऊँची शिक्षा प्राप करती थीं अर बढ़े-से- 
बड़े विद्वानों के साथ विवाद करने की योग्यता रखती थीं । 
इस युग में कह्ढं नये मनोविनोदों का विकास हुआ । शेलूषों ( नट) 
मनोविनोद ने अभिनय प्रारम्भ किये, वीणा गाथी अनेक वाद्यों के सी 
गाथाए' या गीत गाते थे । इस समय के बाजों में सो 
तार वाले ( शत तन्तु ) एक वाद्य का भी उल्लेख है । इस समय की गाथाओं 
ने बाद में मद्दाकाब्यों का रूप धारण किया । 


राजने 
३--राजनेतिक जीवन 
पूव वेदिक युग 
वंदिक आय जाति कई जन-समूद्दों में बंटी हुई थी । इन “जनों? का मुखिया 
ठथा शासक “राजा? होता था। राजा प्राय: वंशक्रमागत 
नियन्त्रित राज होता था किन्तु उसे स्वेच्छाचार करने का निरंकुश अधि- 
सत्ता वरण कार नहीं था। वह कुछ शर्त्तों से नियंत्रित होता था प्रजा 


राजा का वरण करती थी । वरण का श्रथ यद्द है कि उत्तरा- 
बिकरारी के श्रभाव में वद्द नया अ्रधिकारी चुनदी थी और उत्तराधिकारी को 
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राजा होने की स्वीक॒वि देती थी । उच्च स्वीकृति से ही राजा का अभिषेक 
होता था और वद्दव राजपद का अधिकारी समझा जाता था। वरण द्वारा 
प्रजा के साथ राजा का एक प्रकार की प्रतिज्ञा या ठहराव हो जाता था । अश्रमि- 
घषेक फे समय राजा से यह आ्राशा रखी जाती थी कि वह इस प्रतिज्ञा को पूरा 
करेगा । यदि बद्द इस प्रतिज्ञा को तोड़ता था तो प्रजा उसे पद-च्युत और 
निर्वासित कर देती थी । 


प्रजा ( विश: ) अपने अधिकारों का श्रयोग समिति द्वारा करती थी। 
समिति समूची प्रजा की सस्था द्वोती थी श्रौर राज्य की 
समिति बागडोर डसके हाथ में थी । उसका एक पति या ईशान होता 
था। राजा भी समिति में जाता था। राजा का चुनाव 
पद-च्युति, पुनरवरण श्रादि राजकीय प्रश्नों का विचार और निर्णय उसके 
प्रधान कार्य होते थे । उसके सदस्यों के सम्बन्ध में पूर्ण एवं निश्चित रूप से 
कुछु कद्दना कठिन है। किन्तु इसमें सन्देद्द नहीं कि इसमें ग्रामणी, सूत, 
रथकार और कर्मार ( लोहे तथा ताम्बे के दृथियार बनाने वाले ) अवश्य 
सम्मिलित होते थे। इस प्रकार यहद्द एक प्रतिनिधि संस्था प्रतीत टद्वोती दै। 
समिति के अज्ञावा एक अन्य संस्था सभा होती थी यह समिति से छोटी 
थी तथा राष्ट्र के प्रधान न्याथालय का काम देती थी । प्रत्येक 
सभा ग्राम की श्रपनी सभा द्वोती थी इसमें झ्रावश्यक कार्यों" 
के बाद विनोद की बातें भी होती थीं ओर तब वद्द गोष्ठी 
का काम देती थी । 


राज्य के मुख्य श्रधिकारी पुरोहित सेनापति और ग्रामणी (ग्राम का नेता) 

थे। राज्यासिषेक के समय ये तथा सूत, रथकार, कर्मार 

अधिकारी राजा को राज्य का सांकेतिक चिह्न पत्नाश वक्त की डाल--- 
तथा र॒त्नी पर्ण ( मणि ) या रत्न देते थे । श्रतएवं इन्हें रत्नी कद्दते 

थे | राजा अभिषेक से पूवं इनकी पूजा करता था। प्रजा 

की रक्षा, शन्न भों से लड़ना, शान्ति के समय यज्ञ श्रादि करना राजा के मुख्य 
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कत्त व्य थे। राजा अपने कत्त ब्यों का पालन करते हुए प्रजा से बलि या 
भाग (कर ) लेने का अधिकारी था । 

कुछ राज्यों में राजा नहीं होता था, समिति ही देश का शासन करती 
थी । इस प्रकार के राज्य अराजक जन कहलाते थे | यादवों 
का वेतहब्य या वीतिहोन्न इसी प्रकार का राज्य था। 


उत्तर वदिक युग 

इस युग में पुराने राजा नये-नये प्रदेशों की विजय से अपना राज्य विस्रात 
कर रहे थे तथा अपनी शक्ति बढ़ा रहे थे। इस समय राजाश्ों 
राजाओं की में सावभोम होने अथवा समुद्र पयन्त पृथवी का एक राष्ट्र 
शक्ति में होने की होड़ लग रही थी। सभी 'पारमेप्व्य, माहाराज्य 
वृद्धि अवधिपत्य के क्षिए ल्ालायित थे ' प्राची में मगध, विदेह 
कल्लिग के राजा सम्राट की पदवी घारण करते थे। इसी युग 

में राजा राजसूय, अ्रश्वमेध ओर वाजपेय आदि यज्ञ करने क्गे थे । 
किन्तु शक्ति बढ़ जाने षर भी राजा पूर्णा रूप से निरंकुश नहीं हो पाये थे । 
राज्याभिषेक के समय उन्हें गद्दी से उतर कर ब्राह्मणों को 
राजा का प्रणाम करना पढ़ता था तथा उनके रक्षण की प्रतिज्ञा करनी 
नियन्त्रण पढ़ती थी । उसक अधीनस्थ अधिकारी सूत और आमणी 
इतने श्रधिक महत्वपूर्ण थे कि उन्हें “राजा को बनाने वाला 
( राजकृत: ) कहा जाता था | ग़ाजा के नियमन के ल्षिए सभा और समिति 
नामक संस्थाएु' इस युग में भी थीं राजा की समृद्धि के ल्ञिण राजा और 
समिति का सांमजस्य ( एकता ) आवश्यक समझा जाता था। श्रत्याचारी 

राजाओं को जनता के कोप का शिकार द्वोना पड़ता था ।? 

इस युग में शासन-प्रणात्षी भी सामाजिक संस्थाश्रों की भांति स्थिर 
ली “कर धारण कर रही थीं। इस समय राजा समेत ३२ 
रत्नी या शाज्याधिकारी होते थे--[$ ] सेनानी, [२] 
पुरोहित, [३२] राजा [४] महिषी-(पटरानी), [५] सूत ( राज्य का वृत्तान्त 


गश-तन्त्र 


शासन-ग्रण 
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रखने वाला ) [ ६ ] आमणी (गांव का, राजधानो का या राज्य के गाँवों 
का नेता ), [७ ] ज्षत्ता ( राजकीय कुटुम्ब का निरीक्षक ), [८ ] संग्रद्दीता 
( कोषाध्यक्ष )? [ € | भागदुघ ( कर एकश्न करने वाला मुख्य श्रधिकारी, 
[ १० ] अक्षावाय ( हिसाब रखने वाला मुख्य अधिकारी ). (११) गोविकर्ता 
जंगलात का निरीक्षक) (१२) पात्नागल (संदेशहर) । इसी समय से 
नियमित शासन-तन्श्र शुरू हुआ | सो गाँवों का अफसर पति और सीमान्त 
का शासक स्थापति कहलाता था। 

पुलिस के अधिकारियों को इस समय उग्र या जीवग्रभ कहते थे । राजा 
का कार्य पू्ववत्‌ विदेशी शत्रुओं से रक्षा करना और शासन और न्याय का 
प्रबन्ध करना था। न्याय कार्य अध्यक्ष! तथा पूर्व वंदिक काल की सभाए' 
करती थीं । गाँवों के छोटे मामलों का फेसला गाँव की सभा और “ग्राम्यवादी” 
(गाँव का जज) करता था । 
इस युग में पश्चिम के सुराष्ट्र कच्छ और स्रौवीर ( ्राधुनिक सिन्ध ) तथा 
हिमालय के शत्तर कुरुओं में गणतन्त्र व्यवस्था प्रचल्लित 
थी । पश्चिमी राज्यों की व्यवस्था का नाम था स्वराज्य । 
उत्तरी प्रदेश में चराज्य ( राजा-विद्दीन राज्य ) शासन-प्रणाली थी । 


०--आथिक जीवन 
पूव वेदिक युग 


गरणुतन्तन्र 


आयों की प्रधान आजीविका पशु-पालन थी। पशुभों में गोपाल्षम पर 
सबसे झधिक बल्ल था। चेंदिक प्राथनाओं में गोधन को सबसे अधिक मांगा 
गया है। गोओ्रों को दिन में तीन बार दुह्ा जाता था। बेत्ध खेती और गाड़ी 
खींचने में प्रयुक्त दोते थे । घोड़े लबाई तथा रथों की दौड़ के लिए पाले जाते 
थे। अन्य पालतू पशु भेड़ बकरी और कुत्ते थे। कुत्ते पशुभों को रखवाली 
और शिकार के ल्विए रखे जाते थे । बिल्ली को उस समय तक नहीं पाता 
गया था । 


४० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


दूसरी प्रधान आजीविका कृषि थी । कृषि केवल्ञ वर्षा पर निर्भर नहीं थी 
नहरों ( कुल्माओं ) द्वारा भी सिंचाई होती थी । प्रधान रूप से यव की 
फसलें बोई ज्ञाती थीं। मृगया तीसरी आ्राजीविका थी। तीर-कमान, पाश से 
ओर गढठ़े खोदकर शिकार किया जाता था। शेर और हिरम का अ्रास्तेट 


प्रायः द्वीता था | 
इस युग में शिल्प की पर्याप्त उन्नति हुई थी | प्रधान शिल्प रथकार या 


बढ़ई का था । वह युद्ध के ज्षिण रथ श्रोर कृषि के लिए हक्ष 
ओर गाड़ियां बनाता था । दूसरा काम धातु का काम करने 
वाले कर्मार ( ल्ुुह्ार ) का था । वह अयस के बरतन बनाता था अयस को 
कुछ विद्वान तांबा समझते हैं ओर कुछ लोहा या कांसा | इसके अतिरिक्त 
चमड़ा ऋमाने का शिल्प भी प्रचलित था। स्त्रियां चटाई की बुनाई का तथा 
कताई का काम करती थीं । यह बात ध्यान देने योग्य द्वे कि पिछुले काल 
में शिल्प करने वालों को जेसे नीच समझा गया, वेसी स्थिति वेदिक युग 
में नहीं थी । सब पेशे सम्मान्य समझे जाते थे श्रोर यह पहले बतलाया जा 
चुका है कि रथकार ओर कर्मार राजा के श्रधिकारियों में सममे जाते थे। 
श्रा्यों की अचज्ञ सम्पत्ति भूमि और चल सम्पत्ति प्रधान रूप से पशु थे। 
अमीन खरीदने बेचने की था नहीं प्रथा, डसकी 
सम्पत्ति तथा आवश्यकता भी नहीं थी, जंगद्व साफ कर नई जमीन बनाई 


विनियम जा सकती थी, लेकिन, भ्रचल्न सम्पत्ति का लेन-देन काफी 
था । मुद्रा का प्रचक्षन नहीं के बराबर था वस्तु विनमय 


द्वी चल्धता था | भाव-ताव में काफी हुज्जत होती थी विनिमय में गाय सिक्‍के 
का काम देती थी | निष्क नाम का सोने का सिक्‍का चलता था, पहले यह 
आंभूषण-मात्र था उस समय भी ऋण लेने-द ने का रिवाज था। जुए में हारना 
प्रायः ऋण का कारण द्वोता था | ऋण न चुकने से दास बनना पढ़ता था । 


कर की रः ब्> में बी का नहीं 
वंदिक आय गाँवों में रहते थे डन में ब्यापार का विशेष विकास नहीं 
हुआ था । पणि नामक व्यापारी जाति का उस्केख अवश्य 


कक किकीन मित्षता है, लेकिन वे अ्रनाय या भयुर होते थे नदियां! पार 
करने के लिए नोकाए' खूब चल्नती थीं लेकिन समुद्ग में झाने-जाने वाज्ञी नौका ए' 


शिल्प 
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थीं या नहीं इस बारे में विद्वानों में बढ़ा मतभेद है। वेद में सिन्‍्धु और 
समुद्र शब्द का प्रयोग है, लेकिन वेदों में पलवार, पाल शोर लंगर ओर 
मस्तूल का वर्णन न होने से कुछ विद्वान सिन्धु का श्रथ बड़ी नदी करते हैं । 
दूसरी ओर अ्रन्य विचार कों की यह धारणा है कि भारतीय व्यापारियों की 
नोकाए' तट के साथ-साथ ईरान की खाड़ी तक जाती थीं दूसरे मत में अ्रधिक 
सचाई मालूम पढ़ती है । 


उत्तर वे दिक युग 


इस समय कृषि प्रधान श्राजीतविका बन चुकी थी । एक हल में २४ बेल तक 
ज्ञोड़े जाने लगे थे । खाद का खूब प्रयोग होने लंगा था । किन्तु प्राकृतिक 
विपत्तियों सं दुनिक्त भी पढ़ते थे | टिड्डी-दल द्वारा जनित एक ऐसे द्वी अ्रकात्ष 
करा संकेत उपनिषदों में हे । ब्यापार बढ़ रहा था शतपथ ब्राह्मण की जल-प्रलय 
की कथा के आधार पर कुछ विद्वानों ने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि 
डन दिनों भारत ओर बिबेलोनिया का सम्बन्ध था। निष्क के अ्रतिरित्त 
शतमान ओर कृष्कल के सिक्के भी चलने लगे थे। व्यापारियों ने गणों के 
रूप में अपने संगठन बनाने शुरू कर दिए थे। उद्योग-घन्धों में श्रम-विभाजन 
बढ़ रहा था। अनेक नये धन्धे निकद्व रहे थे। यजुर्वेद मे विभिन्न पेशों की 
विस्तृत गणना है। इसी समय से नएईं ओर ज्योतिषी के पेशे शुरू होते हैं । स्त्रियां 
घस्त्रों की रंगाई ओर कढ़ाई के द्वारा श्रार्थिक जीवन में भाग ले रही थीं । 


भारवीय संस्कृति के निर्माण में वेदिक श्राओों ने सबसे अधिक भाग लिया, 
वैदि अतः यहाँ हमें स्पष्ट रूप से यद्ध न्नान लेना चाहिए कि 

क्‌ भें न्‍् 3 थीं हर न 
। इसमें उनकी विशेष देन क्या थीं | इनकी निम्न विशेषताए 

संस्कृति की उक्लेखभीय हैं--(१) सहि*णुता ओर सामंजस्य का भाव 

विशेषताए (२) ओजस्विता (३) ज्ञान-विज्ञान का विकास (४) 
तपोबन-पद्धति (१५) वर्णाश्रम-व्यबस्था (६) नारियों की प्रतिष्ठा । भ्रन्तिम दो 
पर पहले प्रकाश डालना जा चुका दे | अ्रतः यहां पद्दल्ली चार का ही प्रतिपादन 
किया जाथगा । 


छ२ भारत का सांस्क्‌ तिक इतिहास 


आय इस देश के घिलेता थे किन्तु उन्होंने आस्टू द्षिया, उत्तरी तथा 
(१) सहिष्णुता कम अमरीका के मम लक श्राचासकों की तरह पुरानी 
जातियों का संहार नहीं किया किन्तु इद्धलंड पर हमला 
भाव (ते वाले एंग्लो सेक्सन लोगों की भांति वे यहां की 
मूल जाक्ियों पे घुल्न-सिज्ञ गए। दोनों के धर्म में एक सुन्दर सम्मिश्रण 
हुआ। आरायों ने बद्यत्ति श्रनाय देवता और पूजा पद्धतियां स्वींकार थीं किन्तु 
उनका परिप्कार कर दिया | ब्राह्मण भ्रम्थों में जो जटिल कमकाण्ड है, 
कीथ प्रभ्वति योरोपियन विद्वान उसका मूल ल्ोक-प्रचलित-विधि-विधान 
सममते हैं। उदाहरणार्थ--भ्रार्यो' के मूल धरम में पशु-बलि की क्रर प्रथा 
नहीं थीं, यज्ञों में इसे स्वीकार किया गया । शिव, रावण शआदि अनारयों द्वारा 
पूजा जाने वाला देवता हिन्दू धर्म में महादेव भाना गया। नागों को हिन्द 
धमं में ऊ चा स्थान इसी सहिष्णुता से मिला । जंगली जातियां जिन पत्थरों 
को पूजती थीं, वे शाज्षिग्राम श्रोर शिबलिग बने । प्रारम्भिक श्राय॑ मूर्ति 
बनाकर या देवता के किसी प्रतीक पर फूल्ष पत्त चन्दन, सिन्दूर इत्यादि 
चढ़ाना, फल-मूत्न आदि के नेबेद्य अथवा बल्नि किये पशुओं का रक्त अपंण करना 
नहीं जानते थे । आरयो ने अपनी सहिष्णुता ओर उदारता से उन सभी लोक 
प्रचक्लित विश्वासों श्रोर पूजा-पद्धतियों को ग्रहण कर उन्हें परिमाजित किया, 
इनके समर्थन के लिए नये कथानक ओर आल्ंकारिक व्याख्याए' गढ़ी । 
समूचा वदिक साहित्य प्रगतशील्ञता के ओजस्वी विचारों से ओोत-प्रोत 
(२) है। उसमें पोरुष, शोय, पराक्रम श्रोर प्रबल आशावाद के 
ि स्फूतिदायक विचारों का प्राधान्य है। शत्रुओों का दमन 
प्रगतिशीलता तथा बाधाओं का पदु-दलन करते हुए जीवन में स्देव 
विजय पाना श्रार्यों का प्रधान कच्य था। उनके जीवन का मूल्न मन्त्र था--- 
बढ़े चलो, बढ़े चलो (चरेवेति, चरंबेलह्नि)। ऐतरेय ब्राह्मस्व में इन्द्र न 
रोहित को इसका उपदेश करते हुए जो सन्देश दिया द्वै | विश्व के वाडः मय 
में उलसे अधिक ऊजस्वल्न संदेश कद्दीं नहीं मिज्ता । 'जो परिश्रम से थककर 
चकनाचुर नहद्दीं होता, उसे क्षदुमी नहीं मिलती ।! भाग्य के भरोसे बेठने का 
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कोई लाभ नहीं । 'जो बेठा रहता है, उसका भाग्य भी बेठ जाता है, 
जो उठ खड़ा द्वोबा है । उसका भाग्य भी उठ खड़ा द्वोता है 
जो अग्रसर द्ोता है, उसका भग्ग्य भी श्रागे बढ़ता दैै । इसलिए 
झागे बढ़ो, आगे बढ़ो । अपनी निष्कियता या श्रसकलता के लिए कलि- 
यग को दोष देना ब्यथं है क्‍यों कि 'सो रद्दने को, ही कलियुग कद्दते हैं ओर 
निरन्तर श्रग्मसर होने को सत्ययुग | भगवान्‌ आगे बढ़ने वाले का साथ देते 
हैं। आगे बढ़ने से मधु और स्वादुफल मिलता दै। सूर्य की श्र प्ठता ओर 
प्रतिष्ठा इसी लिए है कि वह चलने में आ्रालस्य नहीं करता । अतः आगे 
बढ़ो, आगे बढ़ो' । प्रगातशीलता की यह भावना श्रार्यों के समूचे जीवन में 
श्रोत-प्रोत थी । इसो से उनका तथा डनकी संस्कृति का भारत में ओर भारत 
से बाहर के देशों में प्रसार हुआ शआ्रोर उन्होने ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक क्षेत्र में 
विल्नक्षण उन्नति को । 

(३) आर्यो' की तोसरी विशेषता ज्ञान के प्रत्येक क्षेत्र में अन्वेषण, विवे- 
चन और डसे व्यवस्थित या क्रमबद्ध रूप देने की पद्धति थी। व्यवस्थिन्र 
ज्ञान द्वी विज्ञान कहलाता है। उन्होंने दुनिया में सब प्रथम उच्चारख, भाषा 
ओर व्याकरण शास्त्र के नियमों का विवेचन किया, सूत्र शेली में विभिन्न 
विज्ञानों को उन्होंने बढ़ी व्यवस्था से प्रतिपादित किया । इसका सर्वोत्तम 
डदाहरण पाणिनि की अप्टाध्याबी है। दशन, आयुर्वेद, राजनीति, छन्द, 
ज्योतिष श्रादि सभी शस्त्रों पर उन्होंने इस प्रकार के अन्थ तिखे। 

उत्तर वदिक यग में इस पद्धति का विशेष रूए से विकास हुआ, रामायण 

(२) तपोवन मद्दाभारत में इसका काफी वणन पाया जाता है। भारतीय 
कस स्कति के प्रसार तथा ज्ञान-विज्ञान के विकास में इसने 

हे बढ़ा भाग लिया। पुराणों में ऋषि-मुनिया के जंगलों में 
जाकर तपस्या करने तथा अलौकिक फल ने की अनेक कथाए' हैं। आज 
कक्ष तपस्या का अथ शआत्म-पोडन या शारीरिक यातनमा समझा जाता हैं। 
किस्तु प्राचीन काज्ष में वित्षेपकारी धलोभनों और सुखों को तित्वाब्जल्नि देकर 
किसी ऊँचे आ्रादुश या उद्द श्य के लिए श्रनन्य निप्ठा और एकाग्रता के साथ 
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उम्र परिश्रम करमा ही तपस्या कहलाती थी । भामीरथ ने गंगा की धारा 
नियन्त्रित करने के द्विए जो अनथक ओर उग्र परिश्रम किया, वद्द श्राजतक 
प्रसिद्ध है । प्राचीन ऋषियों के जंगलों में जाकर तपस्या करने का अर्थ यहद्दी 
प्रतोत होता है कि थे उन जंगलों में ज्ञान के केन्द्र स्थापित करन्ञ्नज्ञानान्धकार 
का भाश कर, जंगली जातियों को सभ्यता का पाठ पढ़ाए', उन्हें उच्चतर 
नेतिकता और धर्म की दीक्षा दें । आयो' के श्राग मन से पहले सारा दक्षिण 
भारत रात्तास आदि अनाय जातियों से आ्रावासित था। महर्षि अ्रगस्ध्य 
सबसे पहले डस प्रदेश में गये और उन्होंने वहाँ तपोवन स्थापित कर ज्ञान 
का आलोक फंलाना शुरू किया उनके अ्रतिरिक्त वहां सुतीचण, शरभंग शआआदि 
के आश्रम भी अ्वने पड़ोस की जंगली जातियों को सभ्य बना रहे थे । 

आश्रमों का दूसरा काय ज्ञान का विकास, प्रचार ओर उन्नत थी। ऋषि 
तपोवनों के सुरम्य एकान्त में पारलोकिक ओर आध्यात्मिक समस्याओं पर 
विचार किया करते थे । श्रद्धालु जिज्ञासु दूर-दूर से उनके चरणों में बेठकर 
ज्ञान प्राप्त करने आते थे । डस समय के सबसे बड़े विश्वविद्यात्षय यही थे। 
इन्हीं में अरण्यक अन्धथों तथा उपनिषदों का निर्माण हुआ । दाशं निक विचार 
की ऊची-से-ऊँची उड़ाने लो गई' । इन्हीं में आचार-शास्त्र, ओर घम॑ की 
गहन गन्‍्थियां सुलराई गई” । तपोवन प्राचीन हिन्दू संस्कृति का एक 
प्रधान मूल स्रोत थे | हमारे वाड भय के एक बड़े भाग का निर्माण इन्ही में 
हुआ, रामायण, मद्दाभारत, धमंसूत्र, स्मृतियां इन्द्दीं के शान्त बातावरण में 
जल्लिखी गई । 


तीसरा अध्याय 


रामायण ओर महाभारत तथा तत्कालीन भारत 


रामायण श्रौर मद्दाभारत हमारे जातीय महाएऊाव्य हैं। इनमें वर्णित 
धर्म, श्राचार-व्यवहार के नियम संस्थाएं, व्यवस्थाए' और प्रथाए' हजारों वर्ष 
बीत जाने पर श्राज भी हमें प्र रणा दे रही हैं ओर हजारों जाति के जीवन 
के निर्माण में प्रमुख भाग ले रही हैं । भारतीय जीवन की वास्तविक आधार- 
शिला यही है| रामायण की तो रचना महर्षि वाल्मीकि ने लोगों को मानव 
जीवन का सर्वोच्च आदर्श बताने के लिए की थी | रामायण और महाभारत 
का राजमहल से लेकर कुटिया तक सचत्र प्रसार है। हजारों वर्षों से भारत- 
वर्ष के गाँव-गाँव ओर घर-घर में प्रतिदिन इनकी कथा होठी चलो ञ्रा रही 
हैं । इनसे भारत की आबाल-वबृद्ध वनिता जनता ने केवल श्रानन्द ही नहीं 
पाया, श्रपितु शिक्षा भी ग्रहण की हैं। वह इन्हें हृदय में ही नहीं रखती 
्रपितु शिरोधाय भी करती हैं| ये उसके लिए काव्य ही नहीं धर्म शास्त्र भी 
हैं। ये हमारे धर्म का प्रधान मूलख्रोत, सामाजिक भ्राचार का मेरुदश्ड और 
संस्कृति का प्राण हैं। यहां पहले दोनों के काल तथा महत्त्त का उल्लेख कर 
अन्त में इनसे सूचित होने वाली तत्कालीन संस्कति १२ विचार किया जायगा। 
रामायण का रचना-काल ४०० ई० पू० से पहले का है। रामायण को 
रामायण का “ता निःसन्देह बहुत पुरानी है। किन्तु उसके वर्तमान 
रूप का भ्रधिकोश भाग ६ शती ईं० पू० में लिखा गया 
प्रतीत होता दे क्‍योंकि इस शती में भगवान्‌ बुद्ध के प्रादुर्भाव 
के समय हम पह्टली बार श्रावस्ती, पाटलिपुत्र श्रौर उत्तरी बिहार में वेशाद्वी 
राज्य का उल्लेख पाते हैं | बुद्ध के समय रामायण की अयोध्या का स्थान 
श्रावस्ती ले चुकी थी ग्रोर जनऊपु  मिथिज्ञा के महत्व का भी श्रन्त हो चुका 
था । इसो प्रकार रामायण पर बोद धर्म का भी कोई प्रभाव नहीं दे। किन्तु, 


रचना-काल 
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बोद्ध जातकों में रामायण की कथा है । अतः इसमें कोई सन्देह नहीं रहता कि 
उसकी रचना बोद्ध साहित्य से पहले हुईं है। किन्तु इसमें पीछे तक काफी 
प्रत्षेप होते रहे और ऐसा प्रतीत होत। है कि ईसा की पहली शत्ती तक इसका 
वत्त मान रूप पूर्ण हो चुका था । 
महाभारत के विकास में रामायण से भी अधिक समय लगा । डसकी 
मूल कथा तो ब्राह्मण-ग्रन्थों के समय (१५००० ई० पू०) में 
महाभारत का अ्रवश्य प्रचलित थो, क्योंकि ब्राह्मणों में कुरुक्षेत्र परीक्षित, 
रचना-काल भरत ओर 'तर/ष्ट का उल्लेख है। उसके बाद अनेक शतियों 
तक महाभारत की कथा 'सूतों' (चोरयों) की रसना पर 
फूत्रती-फतल्नती रही । उसमें अनेक परिवर्धन होते रहे । ० इं० तक (कुछ 
विद्वानों की सम्मति ४०० ई० तक, इसका वर्तमान बूहत्स्वरूप पूरा हो 
चुका था | इसका अन्तिम संस्करण २०० इईं० पू० में सातवादन युग में हुआ | 
रुवयं महाभारत में इंसके क्रमिक विकास का स्प्रप्ट उल्नेख है। “व्यास ने 
तीन वध तक लगातार परिश्रम कर इसकी रचना की उन्होंने इसे अपने शिष्य 
वेशम्यायन को सुनाया । वेशम्पायन ने श्रजुन के प्रपोत्र जनमेजय को तथा 
दीसरो बार लोम हषंन के पुत्र सोति ने यह कथा शौनक आंद ऋषियों को 
सुनाईं। व्यास के ग्रन्थ का नाम 'जय' था । इसके श्लोकों की संख्या झ८०० 
थी, वेशम्पाथन ने इसे बढ़ा कर २७००० श्ल्ोकों का 'भारतः बनाया। ओर 
सोति ने भारत में श्रोर भी आख्यान, डपाख्यान जोड़कर, “हरिवंश” नामक 
परिशिष्ट क साथ उसे एक लाख श्ल्लोकों का महाभारत” बना डाला । 
भारतीय संस्कृति में रामायण का विशेष महत्त्त इस बात में है कि उसने 
जीवन के प्रत्येक ज्ञत्र में, विशेषतः गृहस्थ धर्म क जितने 
रामायण का उज्ज्वल ओर विविध प्रकार के शादर्श लोकप्रिय 
महत्च और मनोरंजक ढंग से श्रस्तुत किये हैं, उतने श्रन्य 
शजिसी ग्रन्थ ने नहीं किये । यह इनका विशाल भंडार 
है । श्रादश पिता, आदर्श माता, आदर्श पति, आदर्श पत्नी, आदर्श राजा, 
आदु्श प्रजा, आदर्श धर्माप्मा--सारांश यह कि सब प्रकार के आदर्श इसमें 
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हैं । सदियों से ये आदर्श हमारे वेयक्तिक और राष्ट्रीय चरित्र का निर्माण 
करते रदे हैं, हमारे देश की सांस्क्ृतिक एकता का एक बड़ा कारण यही 
आदश है। वाल्मीकि का उद्देश्य ही मर्यादा पुरुषोत्तम राम का चित्रण 
करना है । रामायण के अन्य चरित्र तो प्रधान रूप से एक आदु्श का चित्रण 
करते हें किन्तु राम अनेक आदर्शों का पुज है। वे पिता की आज्ञा शिरोधाय 
कर वन जाने वाले आदुश पुत्र, भाई के क्षिए गहोी छोड़ने वाले आदर्श भाई, 
सीता का रावण से उद्धार करने वाले आदर्श पति हैं ओर अपनी प्राशाधिक 
प्रियतमा को ल्लोकानुरमब्जन के लिए परित्याग कर देने वाले आदशे राजा हैं । 
रामराज्य श्राज तक श्रादर्श राज्य माना जाता है। सीता भारतीय नारात्व 
को साज्षात्‌ प्रतिनिधि दे । ललनाए' हजारों वर्षो' से उनके उदात्ा उदाहरण 
का अनुसरण करती आ रही है | कोशल्या-जैली माता आर भग्त और लच्मण- 
जेसे भाई सदेव हिन्दू समाज में अनुकरणीय माने जाते रहे हैं| 


मद्दाभारत केवल कोरव-पाण्डवों के संघर्ष की कथा हा नहीं किन्तु भार- 
तीय संस्कृति श्रौर हिन्दू धर्म के सर्वाज्लीण विकास का ग्रदर्शक 

महाभारत एक विशाल विश्व-कोष है । इस में डस समय के धार्मिक , 
की महिमा नेतिक , दाशनिक ओर ऐतिहासिक आदुर्शों का अमूल्य 
ओर श्रक्षय संग्रह दै। महाभारत की इस युक्ति में लश-मात्र 

सन्देद्द नहीं कि वह स्वप्रधान काब्य सब दुशनों का सार, स्मृति, इतिहास 
ओर चरित्र-चित्रण को खान तथा पन्‍्चम वेद है। मानव जीवन का कोई ऐसा 
पहलू या समस्या नहीं जिस पर इप्त में विस्तार से विचार न किया गया हो । 
शान्तिवव ओर अनुशासन पव॑ तो इसी दृष्टि से लिखे गए हें । इसीलिए 
महाभारत का यद्द दावा स्वथा सत्य है कि “ धर्म, अर्थ काम ओर मोक्ष के 
विषय में जो इसमें कहा गया दै वही श्रन्यत्र है , जो इसमें नहों है वह 
कट्दी नहीं है (यदिद्ास्ति तदन्यन्न यस्नेहास्ति न तत्क्वेचित ऋग्वेद के बाद 
यह सस्कृत साहित्य का सबसे देदोप्यमान रत्न है। विस्तार में कोई काव्य 
इसकी समता नहीं कर सकता । यूनानियों का इलियड श्रोर श्रोढ़ेसी , मिला 
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कर इसका आठवाँ हिस्सा है | इसका संस्कृतिक मद्दत््व इसी तथ्य से स्पष्ट है 
कि हिन्दू धर्म का सबसे प्रसिद्ध “भगवद्गीता, इसी का श्र श है । भारत या 
भारत से बाहर जहाँ कहीं भी द्विन्दू संस्कति का प्रसार हुआ रामायण के साथ- 
साथ वहां मद्दाभारत का भी प्रचार हुआ । दूसरी शती ईं० परू० में यूनानी राज- 
दूत इसके डपदेशं को उद्धत करते हैं | और छूटी शती ई० में सुदूर कम्बो- 
डिया के मन्द्रों में इसका पाठ होने लगता है , सातवीं शी में मंगोत्षिया 
के तक अपनी भाषा में हिडम्बा वध आदि उपाख्यानों का आनन्द लेने लगते 
हैं, १० वीं शती में जावा की लोक-भाषा में इसका श्रनुवाद हो जाता दे । 

दोर्ना महा काव्यों का काज् एक न होने पर भी यप्रधान रूप में से प्राग्बुद्ध 
कालीन संस्कृति के उस काल पर प्रकाश डाबते हैं जब हिन्दू धर्म भरे समाज 
का रूप काफी सुस्थिर हो चुका था| इनमें भारतीय संस्कति के सब प्रधान 
विचार वर्णाश्रम- व्यवस्था जन्मान्तर वाद, आत्मा को श्रमरता, कर्म उदारता 
श्रौर सद्दिष्णुता मिलते हैं। यद्यपि रामायण अ्रपत्ता कृत पहले काल की दुशा का 
दिग्दर्शन कराती हैं किन्त दोनों मोटे तौर से उत्तर वेदिक युग के श्रन्तिम भाग 
की भारतीय संस्कृति के परिचायक हें । 


धामिक दशा 
ही 0 ७.० 
वादिक युग से महाकाव्य युग के धम में बड़ा अ्रन्तर आ गया था। पहले 
युग की प्राकृतिक शक्तियों के सूचक इन्द्र, वरुण, उषा आदि 
बे ७ क- भ्डै 
नये देवताओं का स्थान अब स्कन्द, विशाख झोर वश्रवण-जेसे 
के ३ त्त्ति ९ हे 
देवता देवता लेने लगे | त्रिमूत्ति का उत्कष' हुआ वेदिक काल में 
प्राकृतिक शक्तियां देवता बनती थीं श्रव वीर पुरुष इस पद 
को पाने लगें। श्रीराम रामायण के मूल अ्र'श में मनुष्ण हैं, किन्त बाद के 
अ'शों में विष्ण का अवतार बन जाते हैं। इस समय शास्त्रकारों ने नये 
देवी-दैवता प्रहण करने का एक सुन्दर उपाय खोज निकाला था | जिस तरह 
आओ ७ ४0 ४७ 4० अिकिक स की 
वंदिक युग में सब देवता एक भगवान की विभिन्न शक्तियों के सूचक थे उसी 
प्रकार थे अब भगवान की तीन मुख्य उत्पादक, धारक श्रौर संह्दारक शक्तियों 
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के प्रतीक ब्रह्मा, विष्णु, महैश के विविध रूप बने घिभिन्न सम्प्रदायों की घाभिक 
कट्टरता का हल इसी डपाय ने किया । इस यग में विष्णु के भक्त भागवतों या 
पांच रात्रों तथा शिव के डपासक पाशुपतों का प्राधान्य था । सूथ का उपासक 
सौर सम्प्रदाय भी प्रबत्न द्वो रद्दा था । इनके पारस्परिक ।वरोध से श्राय जाति 
की एकता के विघटन की सम्भावना थी। इस संकट के निवारण क लिए 
यह कल्पना की गईं कि भागघत्तों के उपास्य देवता विष्णु ही पाशुपतों के 
आराध्य देव शिव हैं | (म० भा० ३।३६ ।७६प्र०) | महाभारत के एक ही 
पर्व में शिव श्रोर विष्सु की सहख्र नाम से स्तुति है । 


हस यग की दूसरी विशेषता भक्ति को प्रधानता हे । वंदिक थग में कम 

काण्ड पर अ्रधिक बल था, उपनिषदों ने ज्ञान को प्रधान 

भक्तिकी  बतल्ाया, किन्तु अब भक्ति की महिमा बढ़ने लगी। भक्ति 

प्रधानता द्वारा भगवान्‌ की आराधना कर उस प्रसन्न किया जा सकता 

था । इस श्रान्दोलन क नेता श्रीकृष्ण थे । पहले यह बतत्वाया 

जा चुका है कि घोर श्रांगिरस ने श्रोकृष्ण को नये प्रकार के यज्ञ का उपदेश 

दिया था । मद्दाभारत के समय महापुरुषों को देवता बनान कीजो प्रवृत्ति थी 

डसी न कृष्ण को भी भगवान्‌ बना दिया । बाद में उन्हीं की भक्ति पर 
बल दिया जाने लगा। 


पशु यज्ञ के स्थान पर मद्दाभारत मे मुक्ति पाने के किए झ्रास्म यज्ञ, अप्म- 

संयम ओर चरित्र-शुद्धि पर बल दिया गया है। रामायण 

धश्ात्म यज्ञ के समय तक यज्ञों की काफी मद्त्ता थी। महाभारत के समय 

भी वे सवथा लुप्त नहीं हुए थे । फिर भी विचारक लोगों ने 

स्पष्ट रूप से यह कद्दन। शुरू किया कि उन क्र रतापूर्ण यज्ञों को करने का क्‍या 

लाभ, जिनसे स्वग आदि क्षणिक फक्ष प्राप्त होते हैं। सच्चा यज्ञ तो सत्य, 

अहिंसा, तृष्णा, क्रोध का परि स्याग , संयम. वरेग्य और त्याग है । इनकी 

साधना करने वाला वह फल्ष प्राप्त करता है जो हजारों यज्ञों से भी. नहीं प्राप्त 
हो सकता । आाचार-शुद्धि सबसे बढ़ा धमं है । 


४० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


इस युग में भारतीय धर्म का सर्वोत्कृष्ट रूप हमें भगवद्गीता में मित्रता 
है। यद्द इतना महान है कि इसमें सब अवस्थाओं, सब 
गीता का धर्मों, सब वर्णो' और जातियों को अपने-अपने विश्वासों 
मध्य मांग के अनुसार मोक्ष पाने की रुदतन्त्रता है। गीता से पूर्व 
कमंकाण्डी यज्ञों पर बल्न दे रद्दे थं, तपस्वी तप को महत्त्व- 
पूर्ण समझते थे। पिछुले वर्ग के मत में दुनिया से मुक्ति तब तक नहीं दो 
सकती थी जब तक कि दुनिया से भागकर योगाभ्यास न किया जाय। 
किन्तु, श्रीकृष्ण ने मध्यम मांगे का उपदेश दिया। योग की सिद्धि म तो 
कच्छुतप से भर न ही भोग-विल्लास से होती है--'जिसका अ्राहार-विद्दार, 
चेष्टाए , निद्रा ओर जागरण सुनियंत्रित द्वै डसी का योग दुःख दूर करने वादा 
हैं (६१७), श्रीकष्ण भ्रन्य योगियों की तरह इन्द्रियों के व्यापार और काम- 
व्रत्ति के दमन पर अ्रतव्यधिक बल नहीं देते थे। उनका तो कद्दना ही यही था 
कि में 'धर्माविरोधी काम हूं ।? वे योग के ल्विए निष्क्रिय और संन्‍्यासियों 
का-सा जीवन नहीं पसन्द करते थें। उनका मनन्‍्तव्य तो यहद्द था कि प्रत्येक 
व्यक्ति को अपने कर्राव्य का प्रा पालन करना चाहिए | इसी से उसे मुक्ति 
और ब्रक्कज्ञान की प्राप्ति होगी। मद्दाभारत में कई उदाहरणों द्वारा इस 
सिद्धान्त की पुष्टि भी की गई है। वन पव में मांस बेचने वाले व्याध ने 
ब्राह्मण को तत्त्व ज्ञान दिया है (अध्याय २०६-२२७) । इसी प्रकार शानित 
पव में जाजलि नामक बनिये ने तपस्त्री ब्राह्मण को यह बतलाया कि उसने 
कभी डंडी नहीं मारी, इसीलिए उसे बह्म ज्ञान मिला है (अ० २६०-२६३) | 
गीता की प्रधान शिक्षा फल की आशा छोड़, निष्काम बुद्धि से अ्रपना कर्त्तव्य- 
पाक्षन करने की है । 


गीता ने न केवल स्वधमं-पालन पर बल दिया अपितु उसके साथ ही 
उसने मोक्ष का द्वार सारे समाज के लिए खोल दिया। 

सावेभौम धर्म गीता से पहले मुक्ति के दो ही साधन थे--यज्ञ ओर ज्ञान । 
दोनों का वेदों में प्रतिपादन होने से उनका अधिकार केवल 

ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य को ही था। (वे० सू० १।३| ३४।३८) गीता ने पहली 
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यार स्त्रियों तथा नीच जातियों को भी उत्तम गति पाने का अ्रधिकार दिया 
8३२) । भगवद्ूगीता द्वारा स्त्री, वश्य, शूद्र ओर अ्न्त्यज श्रादि नीच देशों 
नीच वंशों में उत्पन्न सभी मोक्ष के अ्धिकारी समझे गए। श्रीकष्ण ने इस 
क्षत्र में स्न्नी-पुरुष, आय-अनाय सभी प्रकार का भेद मिटा दिया। गीता में 
इसे राजगुरु श्र्थात्‌ बबसे श्रेष्ठ ज्ञान कहा गया है। इसके साथ ही श्रीकृष्ण 
ने पूजा-विधियों की विविधता को भी स्वीकार किया । यद्द आ्रावश्यक नहीं कि 
किसी एक निश्चित रूप में ही भगवान्‌ की उपासना की जाय । जो लोग 
श्री कृष्ण को उपासना करते हें वे तो मोक्ष के अ्रधिकारी दवोते ही हें किन्तु 
श्रीकष्ण के मतानुसार जो किसी भी अन्य देवता का श्रद्धा पूवेक स्मरण 
करते हैं वे भी भगवान्‌ की ही भक्ति करते दें (गी० ३।२३) | वे पन्न-पुष्प जो 
कुछ भी लाते हैं भगवान्‌ उसे स्वीकार करते हैं । इस प्रकार गीता के सावं- 
भौस धर्म में किसी प्रकार के देवता या पूजा-पद्धति का नियम नहीं । वह 
जाति, देश श्रौर सम्प्रदाय सभी के बन्धनों से ऊपर उठा हुआ दे । श्रीकृष्ण 


ही संभवत संसार में सावभोम धर्म के पहले प्रचारक थे । 


गीता तथा महाभारत ने इस बात पर बल दिया कि मनुष्य का मुख्य 
कर्त्तव्य धर्म का पालन है | धर्म का मतलब पूजा हो नहीं 

धर्म का पालन बल्कि, ईमानदारी से और नेतिकदापूर्वक जीवन-यापन करना 
ही था | भारतीय इष्टि से आाचार-शुद्धि शोर धर्म पर्याय हैं । 

यह भी स्मरण रखना चाहिए कि धर्म कपालना किसी खास क्षाभ के उद्द श्य से 
नहीं होना चाहिए | उस का पालन धर्म के लिए ही होना चाहिए । युधिष्टिर 
ने बनिपेषण की भावना से धर्म-पात्नन करने वालों को घोर निनन्‍्दा की दै । 
धर्म के मार्ग पर चलते हुए बढ़ कष्ट उठाने पढ़ते हैं | रामायण और महाभारत 
में सब से अधिक कष्ट धर्मास्माओ्रों श्रोराम ओर यधिष्ठर को उठाने पढ़े। फिर 
भी वे अपने मार्ग से विचलित नहीं हुए । दोनों मद्दाकाव्यों की एक प्रधान शिक्ष। 
यह है कि कठोर-से-कठोर संकट श्रौर विपक्ति में भी हमें अपने धर्म ओर 


कत्त ब्य का स्याग नहीं करना चाहिए। 


श्र भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


इस समय तक छुहों भारतीय दशनों के मूल बिचारों का विकास हो चुका 
था। किन्तु अभी उसमें क्रबद्धता और सुस्थिरता नहीं 
आई थी । इस समय तक वे निर्माणावस्था में थे, अष्होंने 
पृथक सम्प्रदायों का रूप धारण नहीं किया था । इस बात में सभी मीमांसक थे 
कि वे वेदिक विधियों का पाक्षन करते थे। सांख्य योग का भगवद्गीता में 
स्पष्ट निर्देश है। उन दोनों को प्रथक बतल्ाने वालों को “बाल” श्रर्थात्‌ ना- 
समम कहा गया है । न्याय सब प्रकार के अध्ययन और विचार के लिए आव- 
श्यक सममा जाता था । वेदान्त का ब्रह्म भी महाभारत में स्पष्ट निर्दिष्ट हे । 
सामाजिक जीवन 
इस कार में वर्ण व्यवस्था तो थी किन्तु ज्लञात-पांत नहीं थी। वर्णो का 
विभाग गुण कर्मानुसार माना जाता था। भगवद्गीता में 
सामाजिक भी श्रीकृष्ण ने भी स्पष्ट शब्दों में कहा है कि “मेंने 
सगठन . चातुवर्ण की व्यवस्था गुण कर्म के आधार पर की है।”” 
उस समय तक यह जन्म के आधार पर नहीं थी । वन पर्व 
में यह कहा गया है कि वही वर्याक्त ब्राह्मण है जिसने काम-क्रोध को वश में 
किया है, इन्द्रियों पर विजय पाई है। जो श्रध्ययन-अध्यापन और यकज्ञ-ऋर्म 
करने वाज्ला श्रोर श्रहिंसक तथा शुद्ध श्राचार बाला है। उस समय तक 
सामाजिक विभाग परवर्ती युगों की तरह सुस्थिर नहीं हुए थे । ब्राह्मण क्षत्रियों 
का काम करते थ ओऔरोर क्षत्रिय ब्राह्मणों का। द्रोणाचार्य विप्र द्वोते हुए भो 
धनुर्वेद के सबसे बड़े आचाय थे और भीष्म पितामद् सबसे बढ़े क्षत्रिय दोते 
हुए भी तत्त्वज्ञान के उपदेष्टा थे। महाभारत में एक स्थान पर तो यह भी कहा 
गया है कि वर्णो का कोई भेद दे दी नहीं (शान्ति प० १८८ । १०७) । 
तत्कालीन समाज में रूत्रियों को प्रतिष्टित पद प्राप्त था ओर उन्‍हें 
स्त्रियों की. भोज में पर्याप्त स्वतंत्रता थी । किन्तु उत्तर बेंदिक युग 
स्थिति और * स्त्रियों की स्थिति में जो हास द्वोना प्रारम्भ हुआ था, 


डे 
विवाह-पद्धति 


८ 
द्शन 


वद्द इस युग में भी बना रहा है। नारी विरोधी वर्ग 
पुत्रियों के जन्म को बुरा समानता था (१ । १६६ | ११) । 
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उन्दें सारी बुराइयों का मू्त समझता था (३६। ३८ ।१)। किन्तु दूखरी 
ओर ऐसे विचारकों की भी कमी नहीं थी जिनकी यद्द मान्यता भी कि स्त्रियों 
की प्रतिष्ठा से देवता प्रसन्‍न रद्दत हैं । स्त्रियों को ऊ'ची शिक्षा मित्रती थी, 
उन्हें अपना पति चुनने की भी स्वतंत्रता थी । महाभारत के समय में आठ 
प्रकार के विवाह--ब्राह्म, देव, अआरर्ष, प्राजापत्य, गान्धवं, श्रासुर, राक्षस 
श्रोर पेशाच प्रचत्षित थे । इनमें पद्चले चार ही भ्रन्‍च्छे समझे जाते थे । गान्धर्व 
राक्षस ओर आसुर विबाहों का भो काफी रिवान था । दुष्यन्त और शकुन्तल्ञा 
में गान्धव अर्थात्‌ प्रणय विधाह्द हुआ था राक्षस का श्रथे था कन्या के बलपूवक 
हरण द्वारा किया जाने वाला विवाह | अज़ु न का सुभद्रा-हरण, श्रीकृष्ण का 
रुक्मिणी-हरण और दुर्योधन का कक्षिगराज कन्या-दरण इसके डदाहरण हैें। 
झ्रासुर विवाह में कन्या का पिता वरपक्त से धन लेता था। माद्री का विवाद 
ऐसा ही था | नियोग की प्रथा भी इस समय शास्त्र-सम्भद थी। कुन्ती ने 
युधिष्ठिर आदि नियोग से उत्पन्न किये थे। बहु विवाह-प्रथा घनियों और राज- 
वर्ग में काफी प्रचल्नित थी । भारतीय साहित्य में सती के उदाह्ररण इसी समय 
से मिलने प्रारम्भ होते हैं ! माद्दी पाण्डु के साथ सती द्वी गई थी। बाल-बिवाह 
को प्रथा भी शुरू हो गद्टे थी । 

प्राय: यह समझा जाता द्वे कि पर्दा-प्रथा मुसक्षमानों के झागमन रू 
प्रारम्भ हुईं; किन्तु यद्द ठीक नहीं है । रामायय ओर महाभारत दोनों में इस बाः 
का स्पष्ट संकेत है कि स्त्रियां सामान्य रूप से अलग रद्दती थीं ओर सब साधा 
रण के सामने न भ्राती थीं । श्री राम मे जब सत्मण को अ्रग्नि-परीक्षा व 
लिए सीता को सबके सामने क्षाने को कद्दा तो सब श्राश्चय-चकित द्वो गए 
तब राम को यह कट्दना पढ़ा कि संकट, यज्ञ और विवाद्द के समय में स्त्री क 
दर्शन आपत्तिजनक नहीं दे । दुर्योधन को स्त्रियों को मद्दाभारतकार ने असू 
यम्पश्या (शल्य पर्व २६ । ७४) कद्दा है। फिर भी महाभारत में इस बात क॑ 
पर्याप्त साक्षी दै कि र्त्रियों में मध्यकल्न को-सी परतंत्रता और !घोर पर्दा 
प्रथा नहीं थी । स्वयंवर आदि में वे सबके सामने आरती थीं। कुछ विद्वानों र 
पर्दे का कारण ईरानी या यूनानी प्रभाव को बतलाया है। आजकल हिब्त 


५४ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


समाज मे स्त्रियां पति का नाम नहीं क्षेतीं, किन्तु रामायण और महाभारत के 
समय में द्रोपदी, खीता, दमयन्ती और साविश्नी आदि पत्ति क्रो नाम लेकर 
पुकारने मे संकोच नहीं करती थीं। 

गृहस्थ जीचन में पत्नी का स्थान वेदिक काल की भांति पति के बराबर 
सममा जाता था । थे पुरुष की श्र्धान्ञिनी श्रोर सब सुखों का स्रोत समझी जाती 
थीं। वे पतित्रता के ऊँचे आद्श का पालन करती थीं। सीता, सावित्री और 
दमयन्ती आज तक भारतीय स्त्रियों के लिए श्रनुकरणीय उदाहरण हें । 


बेदिक यग की भांति इस समय में जीवन का दृष्टिकोण आ्राशाबादी था । 
भाग्य की श्रपेत्ता पोरुष पर अधिक बल दियाजाता था । 
जीवन के. महाभारत में बार-बार इस प्रश्न पर विचार है कि भाग्य 
प्रति प्रबल है या पुरुषार्थ शरीर प्राय: हर बार ही पुरुषार्थ की 
हष्टिकोणं. श्रेष्ठता का प्रतिपादन किया गया है महात्त्वाकांच्ा सतत' 
परिश्रम ओर भागीरथ प्रयत्न धम्पत्ति के मूत्न माने गए हैं। 
मद्चत््वाकांत्ती दी महान्‌ बनता हे और अ्रनन्त सुख का उपभोग करता है । 
देवता भी अपने कर्म के कारण महान्‌ बने हैं। जो व्यक्ति भाग्य पर भरोसा 
रखकर काम मंहीं करता वह नपु'सक पति वाज्ली रनत्नी की तरह सदा दुःखी 
रहता है। इस युग के अन्त में ही भारतीयों की मनोबृत्ति में कुछ श्रन्तर आने 
लगा था । वन पव में यक्त के प्रश्नों के उत्तर में एक श्ल्लोक में निष्क्रिता और 
भाग्य को अच्छा बतलाया गया है । 


इस .समय भारतीयों ने चरित्र ओर श्राचार को बहुत महत्ता दी । महा- 
भारत के एक उपाख्यान में बतल्ाया गया दे जब प्रह्माद ने इन्द्र को अपना 
शील्न दिया तो सम्पत्ति भी उसके पाप्त से जाने क़्गी | जब प्रह्माद ने डससे 
भागे का कारण पूछा तो उत्तर मिला--लच्मी वहीं रहती हैं जहां शील, 
धमं औोर सत्य रहते हैं। राम का धचन-पालन और युधिष्ठटिर का सत्य-प्रेम 
प्रसिद्ध ही है। मेगस्थनीज प्र-ति विदेशियों ने भी भारतीयों की चारिश्निऋ 
डच्चता ओर सत्यप्रियता को स्वीकार किया है । 
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आथिक दशा 


इस युग में अजीविकाओं (ब्रक्तियों) के शारुत्र का सामान्य नाम वात्तो! 
था ! इसके तीन अंग थे-कृषि, पशु-गालन ओर शिल्प । राजाझों 
कृषि का यह कत्त व्य समझा जाता था कि वे तीनों वृत्तियों की 
उन्नति के लिए योग्य पुरुष नियुक्त करे | कृषि काफी उन्नत 
थी, सिंचाई का राज्य की श्र से प्रबन्ध किया जाता था | उद्यान-कला (बाग- 
वानी) का विकास इसी युग से प्रारम्भ द्वोवा है | धनी ज्ञोगों को पांच व में 
फल्न देने वाले आम के बगीचे लगाने का बहुत शोक था । 
पशु इस युग में भी सम्पत्ति का प्रधान अंग थे । कृषि के ल्षिए बेल और 
यद्धों के लिए घोड़े तथा हाथी श्रद्धिवार्य थे। इनकी चिकित्सा ओर शिक्षा के लिए 
योग्य व्यक्तित नियत किये जाते थे अज्ञात वास के समय सहदेव ने विराट के 
यहां गो-विशेषज्ञ ओर नकुछ ने अश्व-विशेषज्ञ के रूप में नोकरी की थी उन 
दिनों पशुश्रों के शिक्षण ओर चिकिध्सा पर हस्ति सूतन्र ओर श्रश्व सूत्र आदि 
कई ग्रन्थ रचे गए। श्राजकल इनमें छे नकुल का अश्धविद्या विषयक शाल्ि- 
द्वोत्र तथा हस्त्यायचेंद द्वी उपलब्ध होते हें । 


शिल्पों में वस्त्र-ब्यवसाय विशेष उन्नति पर था । उत्तर वेदिक 

युग से भारतीय साहिस्य में कपास का डल्लेख मिलता है। 

शिल्प मोहेंजोदड़ो में भी सूती कपड़े मिले हैं। दुनिया को कपास 
का परिचय कराने घाला भारत ही था। यूनानी इस बात 

पर थ्राश्थय करते थे कि भारत में ऊन पेड़ों पर लगती द्वे। १८ वीं शत्ती तक 
भारत का वस्त्न-व्यवसाय बहुत उन्नत था श्रौर बद्द दुनिया को ढाके की मल्न- 
मल्न-जेसा मद्दीन कपड़ा देता रहा। मद्दाभारत के समग्र में भरुच ओर चोल 
देशों में बढ़िया सूती कपड़ा बनता था, ऊनी कपड़ों के लिए आजकल 
की तरह द्वी काश्मीर और कम्बोज ( पामीर और बदुखूशाँ ) प्रसिद्ध थे । 
रेशमी वस्त्रों का भी प्रचलन था। सोना, चांदी, लोद्दा, सीसा भर रांगे से 
अनेक पदार्थ तेयार किये जाते थे | समुद्र से मोती ओर दक्षिण को खारनों से 
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महाभारत में राजा के लिए अनेक डच्च आदर्श और कत्त व्य बताये गए 

हैं। उसे निबंतों पर अ्रत्याचार नहीं करना चाहिए, मन, 

राजा के वचन और शरीर से न्‍्यायाचरण करते हुए “अपने पुत्र का 

कर्तव्य भी श्रपराव क्षमा नहीं करना चाहिए । राजा का धम दे 

कि जहाँ एक ओर वह साधारण भ्रज्ञा को सुखी करे, वहाँ 

दूसरी ओर “श्रभागे' अनाथ और बूढ़ों के भी आँसू पोंछना! डचित है। 

विद्वानों से उपदेश सुनकर उसे उनका पात्नन करना चाहिए, जो ऐसा करते 

हुए स्वेच्छाचारी नहीं बनता प्रजा उसी के वश में रहती दे ' उसका कत्त व्य 

अपनी सेना, कोष ओर ब्यापार को बढ़ाना तथा प्रजा के कष्ट-निवारण करना 

है । बेकार निर्धन ओर अपाहिजों का पालन-पोषण भी डस राजा का कार्य 

है। अजकल इसके लिए दरिद्र पोषण के नियम ( ?007' ]89७8 ) बनाये 

जाते दें । उस समय भी श्रनाथ, बुद्ध, निस्सद्दाथ तथा विधवाओं की रक्षा 
तथा उनकी आजीविका का प्रबन्ध राजा का कत्तंव्य माना जाता था । 


राज्य की आय के प्रधान स्रोत भूमि की उपज, व्यापार, खानों, समुद्रों 

तथा वनों की उत्पाकत्त पर लगाये गए कर थे। कर-संग्रदद 

कर-पद्धति के लिए काफो जटिल व्यवस्था थी, एक, दस, बीस, सौ 
और हजार ग्राभों के अफसर श्रपने ज्षत्र का कर वसूल कर 

ऊपर पहुँचाते थे। कर का उईइं श्य प्रजा की सुख-सम्द्धि श्रोर रक्षा ही समझा 
जाता था। कर लगाते हुए इस बात पर पूरा ध्यान रखा जाता था कि 
निर्धन से धनी तक सभी पर कर का भार उचित अनुपात मे पड़े, कोई भी 
उससे वंचित न रह जाय । ल्लोभ में पढ़कर राजा को बहुत कर बढ़ाकर 
अपने और राष्ट्र के व्यवसाय पर कुठाराघात नहीं करना चाहिए | “कर बहुत 
बढ़ा देने वाले राजा से प्रजा द्वष करती दे इस प्रकार राजा को ख़दा राज्य 
जाने का भय बना रहता दै राष्ट्र को बड़ा समझकर हं प्रजा पर कर द्तवगाना 
चाहिये | गौ को अ्रधिक दुद्व लेने से बछुढ़ा भी काम का नहीं रद्दता | इसी 
प्रकार प्रजा पर अ्रत्यधिक कर लगा देने से राष्ट की आय बहुत कम हो जाती 
है। राजा को चाहिए कि बह प्रत्येक नागरिक, राष्ट्रवाशी उपभिवेश तथा 


श्द भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


शाधीन देशवासियों से अनुकंपापुवंक यथाशक्ति सब उचित करों को प्राप्त 
फर ले ( शा० ८७।१७।२४ 9)? । उस्त समय भी कर्मचारी रिश्वतखोर और 
लूटने वाले होते थे। राजा का यह कत्त'ब्य बताया गया है कि इस प्रकार 
के व्यक्तियों से वह प्रजा की रक्षा करे । 
विदेशी आक्रमणों से रक्षा तथा युद्धों के ज्षिए राजा विशाल सेनाए' रखते 
थे । यह स्थायी और स्वयंसंवक दोनों प्रकार की द्वोत्ती थी । 
सेन्‍्य प्रबन्ध सेना के चार अंग होते थे--पदाति, अश्व, हाथी, और 
रथ । उत्तर वेद्क युग तक हाथियों का ल्ञ«।ई में प्रयोग 
नहीं था, यह संभवतः इसी युग में शुरू हुआ, भारतीयों से इसका प्रयोग 
थूनानियों, ईरानियों और तुर्कों ने सीखा | सेना के चार अंगों के अतिरिक्त 
कई आवश्यक श्र सहायक विभाग भी थे--इनमें यातायात, नौ सेना और 
गुप्तचर थे । पदाधिकारियों के मुख्य हथियार तलवार और ढाल होते थे। 
गदा का प्रयोग इन्ह्युद्ध तथा हाथियों की क्ड़ाई में होता था | अश्वारोही 
तलवार ओर भाला रखते थे। रथ पर बेठकर लड़ने वालों के प्रधान अस्त्र 
धनुष-बाण होते थे। कवच का प्रयोग सब करते थे। महाभारत में परिघ- 
तोमर, भिन्दियाल रिप्टि, शतध्नी, भुशुण्डी आदि अनैऊ प्रकार के अस्त्रों का 
वर्णन आता है, जिनका ठीक स्वरूप शअ्रब तक ज्ञात नहीं हो सका।डस 
समय मंत्र शक्ति से आग्नेय, वायव्य, वारुण आदि अनेक प्रकार के विश्वित्र 
बाण छोड़े जाते थे, सना के सूची, मकर चक्रादि अ्रननेक व्यूह बनाये जाते थे । 
इस काल को एक विशेषता “वर्तमान श्रन्तर्राष्ट्रीय युद्ध-नियमों की भांति 
कुछ उल्लेखनीय व्यवस्थाएं थीं। कोरव पाणडवों ने युद्ध से पहले ये नियम 
बना लिये थे कि निःशस्त्र, निष्कवच ओर युद्ध से पीठ दिखाने वाले पर प्रहार 
नहीं किया जायगा, प्रदह्दार करने से पहले उसकी सूचना दे दी जायगी, 
विश्वास दिल्लाकर तथा घबराहट में डालकर प्रद्दार करना तथा एक दूसरे को 
छुलना ठीक नहीं । डस समय के श्रायों के जीवन का प्रधान ध्येथ धम॑ का 
पाक्षन था, अतः यद्ध में भी व छुल-कपट को अनुचित समझते थे। डस समय 
युद्ध और प्रणय में सब कुछ ठीक होता है? का सिद्धान्त आदर्श नहीं बना था। 


रामायण और महाभारत का तत्कालीन भारत ४६ 


इस य॒ग में ज्योतिष, चिकिस्सा-शास्त्र, पशुविद्या, सेनिक कला, धनुर्थेद और 
स्थापव्य की अच्छी डनन्‍नति हुईं थी। ज्योतिष में ग्रद्दों 


वैज्ञानिक की गति तथा स्थिति के बारे में उन्हें पर्याप्त ज्ञान था । 
उन्नति चिकित्सा झ्रौषधियों तथा मंत्र द्वारा की जाती थी | गदहदरे- 


से-गद्दे घाव भरने का आ्राश्वयंजनक प्रभाव रखने वाली 
'विशर्यंकरणी” शोषधि का खूब प्रयोग होता था । गोश्रों; घोड़ों, हाथियों, की 
भरल उन्‍नत करते तथा बीमारियों को दूर करने के लिए श्नेक शास्त्र बने 
हुये थे । सेनिक कला तथा धनुर्वेद की उन्नति ऊपर निर्दिष्ट शस्त्रों से मित्रती 
है। स्थापत्य का सर्वोत्तम उदाहरण मयदानव द्वारा मिर्मित पाण्डवों 
का राजप्राप्राद था जिसमें जल में स्थल्न ओर स्थल में जल्न का धोखा होता 
था । उस समय तक भारतीय वृक्षों में जीव की सत्ता को ज्ञात कर चुके थे 
( शं० प० आअ० १८७ ) 
यद्द युग भारतीय इतिहास के स्वण युगों में से दे | रामायण महा- 
भारत हिन्दू आचार-विचार की श्राज तक आधार शिक्षा 
उपसंहार बने हुए हें। ये दोनों उज्वलतम रूप में हमारे सामने उन 
धार्मिक, दा नेक श्रोर नेतिक आदुर्शों को रखते दें जिनके 
अ्रनुसार हमें अपना जीवन बिताना चाहिए। इनमें किसी सम्प्रदाय और 
जाति का बंधन नहीं द्ैे। आत्मा की अमरता, कर्मवाद, पुनर्जन्म और 
अहिंसा इसके मूल तत्त्व हैं । धार्मिक ओर दाशंनिक विचार के क्षेत्र में भग- 
घद््‌गीता में जो ऊंची डड़ान ज्ली गईं दे वद्द विश्व-इतिहास में अ्रनुपम दै। 
भोतिक ज्षत्र में युद्ध-तीति, शस्त्रास्त्र प्राकृतिक विज्ञान, शिल्प वाणिज्य और 
धब्यवसाय को दृष्टि से भारत ने बहुत उन्नति की थी, किन्तु सामाजिक आचार 
इस समय काफी अवनत था । युधिष्ठिर-जेसे घमंराज दयत-जेसे दुव्यंसनों का 
शिकार द्वोति थे ओर मारी की स्थिति भी समाज में गिरने लगी थी। 


चोथा अध्याय 


जन ओर बौद्ध धम 


छुटठी शण०ई०पू० में भारत में एक जबद॑स्त धार्मिक क्रान्ति हुई। इस 

के प्रधान नेता वर्धमान महावीर और गोतम बुद्ध थे। 

धार्मिक क्रान्ति इस क्रानित के मूल तत्व याज्ञिक कमंकाण्ड की निरथैकता, 
वेदों की प्रामाशिकता तथा ब्राह्मणों की प्रभुता का विरोध, 

नेतिकता और तपस्या का मद्दत्व थी वेद, आत्मा और ईश्वर में विश्वास न 
रखने से इन्हें नास्तिक घर्मान्दोलन कहा जाता है। इन्होंने न केवल्ञ 
भारत किन्तु संसार के इतिद्दास पर कई शतियों तक गहरा प्रभाव डाला । 
बास्तव में यद्द कई शती पहले प्रारम्भ हुईं प्रवृत्तियों के मूल रूप थ | इनकी 
जड़ उप नेषदों के समय में जम चुकी थी, अनेक बोघिसत्व और तीथझइूर 
इसे श्रपने जीवनों से सींच थुके थे । बौद्ध ग्रन्थों से ज्ञात होता दे कि छुठी 
श०ई०पू० में स्वतन्त्र धार्मिक ओर दाश्न॑निक विचार काफी विकसित हो चुके 
थ। ब्रह्मजाक्ू सूक्त के अनुसार उस समय ६३ अ्रभय पनन्‍थ थे । | के 
विकास का प्रधान कारण यह प्रतीत होता है कि उस समय की दो "प्रधान 
विचार न अत दे पे ब्राह्मण ग्रन्थों का याज्ञिक कमंकाण्ड और उपत्तिषदों क्रा ज्ञान 
मार्ग साधार की आ्रावश्यकता पूरी नहीं क 
थ्ि 5 डपनिषदों ने जबदंस्त श्रोवोज़ उठाई थी ओर यह 
कि संसार साशर पार करने के लिए यक्ष फूटी नाव की भांति दे किन्तु इसके 
विरोध में उन्होंने जिस ज्ञान ओर ब्रह्मविद्या पर बल दिया थ।, वह केवल 
अब लय कर पता व बयपोय । साधारण जनता के लिए 
ग्राडम्बरवुण यज्ञ ओर रहस्यवाद से श्रोत-प्रोत उपनिषद समान रूप से जटिल 
एवं दुर्बाध थीं. वद सरल, अआ्राचार एवं भक्ति प्रधन धर्म के लिए तरस 
रही थी। इनमें पहली दो आवश्यकताए' बोद्ध जेन धर ने पूरी की और 











जैन और बौद्ध धर्म ६१ 
सीसरी भक्त प्रधान्न पौराणिक धम ने । धम ने । हस अ्रध्याथ में जेन और बोड धम का 


कक के दमकल मर लत हें किया जायगा श्रोर श्रगले में हिन्दू धर्म का । 
न घममं के संस्थापक प्रायः वर्धमान मद्दावीर माने जाते हैं किन्तु जेन 
मा 
जैन धर्म का थे। उनसे पहले २३ जेन धर्म सुधारक हो चुके थे। 


आविभाव जन ग्रन्थों में इनके इतने अधिक श्रस्युक्ति पूण वणन दें 
महात्मा पाश्वे कि पाश्चात्य विद्वान्‌ इनमें से केवल २श्व_ तीथहइूर महात्म श्व तीथइर महात्मा 

पाश्व को हो ऐतिहासिक व्यक्ति स्वीकार करते हैं। 
महात्मा महात्रीर के २५० वर्ष पहले ८वीं श०ई०पू० में उन्होंने वाराणसी 
में अश्वयनि राज्य की वामा नामक रानी से जन्म लिया, तीस वष की 
आयु में वर।ग्य उत्पन्न होने पर राजपाट का परित्याग किया। ५८३ दिन 
की घोर तपस्या के बाद डन्‍्हें ज्ञान प्राप्त हुआ । उन्होंने डसका प्रचार 
करना शुरू किया। ७० वर्ष तक धमं प्रचार कर उन्होंने पाश्वेनाथ पवत 
पर मोक्षपद प्राप्त किया । पाश्व॑ की मुख्य शिक्षाएं अहिंसा, सत्य, भअस्तेय 
और श्रपरिग्रह वत का पालन थीं । ये चातुर्या में कहलाते हैं। इसमें 
कोई संदेद्द नहीं कि पाश्वे की इन शिक्षाओं में कोई नवीनता नहीं थी। 
वेदिक यज्ञों की पशु-हिंसा के विरुद्ध “मा हिंस्थात्‌ सवभूतानि” की लहर 
बढ़ी प्राचीन थी किन्तु पाश्व ने पुराने आदर्शों को मानते हुए तोन नई बातें 
कीं--(१) उन्होंने धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया। डनसे पहले यज्ञयाग 
का तिरस्कार कर तपस्या करने वाले अ्रभय अवश्य थे, पर वे समाज में 
उसका उपदेश नहीं देते थे। उपनिषदों में हम शिष्यों को श्राश्रमों में 
गुरुओं के पास जाता हुआ देखते हैं किन्तु गुरू अपने सिद्धान्तों का प्रचार 
करने के लिए अमगण नहीं करते थ, पाश्व ने प्रचार की परिपाटी को प्रारम्भ 
किया (२) पुराने भ्रमण अधषिंसा धर्म का पालन तपस्या के एक अ्रंग के 
रूप में करते थे, वे इसे स्बंसाधारण के लिए. आवश्यक नहीं समझते थ। 
पाश्व ने अहिंसा, तथा अन्य भागों को ऋषि-पमुनियों के आचरण तक ही 
सीमित न रखा, किन्तु साधारण जनता को भी इन्हें श्रपने जीवन में ढाल्नने 


श्र भारत का सांस्कृतिक इतिद्दास 


का उपदेश दिया। (३) महात्मा पाश्ये ने अपने नवीन धरम के प्रचार 
के ज्िये संघ बनाया । बुद्ध के समय के सब संघों में जेन साधु, साध्यियों 


का संघ सबसे बढ़ा था। 


महात्मा पाश्व के २५० वर्ष बाद चौबीसव तीथेझूर वध्धमान ने ९३६ 
ईं०पू० में कुण्डग्राम वेशाल्वी (आधुनिक बसाढ़ जि० 
महात्मा मुजफ्फरपुर) के ज्ञातृक नामक क्षत्रिय कुल्न में जन्म लिया | 
वर्धभान उनके पिता सिद्धाथें श्रोर माता त्रिशज्ञा थी। डनकोी 
महावीर प्रवृत्षि सांसारिक ज्ञीवन की श्रोरो न थी, तीस वर्ष की 
अवस्था में, (९०६ इं०पू०) अपने पिता की रूत्यु पर, 
अपने भाई के राजगहो पर बेठने पर उन्होंने ग्रह परित्याग कर कठोर 
तपस्या प्रारम्भ की | १२ व के उम्र तप के बाद उन्हें १३ वें वर्ष पूर्ण स्प्ट्य 
हान की उपलब्धि हुईं। उन्होंने अपने ज्ञान का प्रचार शुरू किया, 
(४६७ ईं०प०) श्रज्ुयायियों ने उन्हें मद्दावीर तथा जिन (विजेता) की 
उपाधि दी, लोगों ने डनके सम्प्रदाय को निग्नेन्थ (बन्धनमुक्त) कहा । भपने 
सिद्धान्तों का प्रचार करते हुए ७२ वर्ष को आयु में उन्होंने पावापुरी में 
निर्वाणपद पाया - (४६७ ई०पू०) उनकी प्रधान शिक्षाएं पाश्व की ही 
थीं, किन्तु उन्होंने कुछ बातें बढ़ाई । महात्मा पाश्व चातुर्याग (अश्रहिंसा, 
सत्य, अ्रस्तेय, अपरिग्रद) पर बल देते थे इन्होंने हनके साथ ब्रह्मचय को 
भी आवश्यक धत बना दिया। अपरिग्रह पर बल देते हुए उन्होंने 
दिगम्बर रहने का आदेश दिया। मगध शअभ्रादि देशों में उनकी शिक्षाश्रों 
का बहुत जल्द प्रचार हो गया, कक्षिंग भी उनका अ्रनुयायी बना, उनझे 
निर्वाण के दो एक शती के भोवर ही पश्चिम भारत में भी जेनधर्म की 
बुनियाद जम गहं। अनेक उ.वार-चढ़ावों के बाद भारत में श्राज तक उनके 
आनयायियों की एक श्रच्छी संख्या है। 


(१५६७ ई०पू०--४८७ ई०पू०) बौद्धधम के प्रवर्सकः महाध्मा बुद्ध 
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महावीर के समकालीन थे। कपिल्षवस्तु के राजा शुद्धोदन के 

महात्मा घर लुम्बिनीवन (रुश्मिनदेई) में उनका जन्म हुआ । वे बचपन 
बुद्ध से गम्भीर एवं चिन्ताशीक्ष प्रकृति के थे। पिता ने १८ 

वर्ष की आयु में उनका विहाद्द कर दिया। किन्तु इससे 

उनकी प्रवृत्ति नहीं बदली । छोटी-छोटी घटनाए' उन पर गहरा प्रभाव डालती 
थीं। ऐसा प्रसिद्ध दै कि रथ में सर करते हुए बूढ़े बीमार और झरूत 
व्यक्ति को देखकर उनका मानसिक अ्रसन्‍्तोष बढ़ा, अन्त में प्रसन्‍नसुर 
संयासी देखकर “उन्हें उसके दल का मार्ग सूका। २८ वर्ष की आय में 
अपना पुत्र होने पर, वे गृहरुथ ओर राज-पाट के सब सुखों को लात मार 
कर घर से निकल पड़। यही उनका “ मह!ःभिनिष्क्रमण! कद्दलाता है । 
पद्दले कुछ लमय तक उन्होंने राजग्रद्द के दो प्रधान दाशनिकों आल्तार 
कालाम ओर रामपुत्र से शिक्षा ग्रहण की; किन्तु इनसे उनकी ज्ञान-पिपासा 
नहीं शान्त हुई। ग्रहस्थों के कमंकाण्ड से ऊबकर वे ज्ञान मार्ग को ओर 
बढ़े थ, किन्तु यहां उन्हें सूखी दिमागी कसरत ही दिखाई दी। इसके 
बाद, उन्होंने तपस्या का मार्ग पकड़ा । पांच साथियों के साथ, गया के 
पास उस विल्तर में उन्होंने ६ वर्ष तक घोर तपस्या की, पर फिर भी शान्ति 
नहीं मिली। कहते हैं एक बार नाचने वाली स्त्रियां उस जंगल में से 
गुजरीं; उनके गीत की ध्वनि गोतम के कान में पड़ी, वे गा रही थीं अपनी 
वोणा के तार को अ्रधिक्त ढीला न करो, नहद्दीं तो वद्दध बजेगा 
नहीं ; उसे इतना अधिक कसो भी जहद्दीं कि वद्द दूट जाय । इससे गोतम को 
यद्द ज्ञान हुआ कि वह अपने जीवन के तार एकदम कसे जा रहे हें, 
इस तरद्द कसने से उनके टूटने की संभावना है। उन्हों ने तपस्या 
का मार्ग छोड़ दिया, उनके साथियों ने समझा कि वे तपस्या से डर गए 
हैं। वे उन्हें छोड़कर बनारस चले गए । अब धीरे-धीरे स्वास्थ्य द्ञाभ 
करते हुए उन्हें एक दिन एक पीपल के पेढ़ के नीचे बेठे हुए बोद्धि (ज्ञान) 
प्राप्त हुईं। उन्होंने निश्चय किया कि जनता को यद्द ज्ञान दे कर उसके 
दुःख दूर किये जायं, सबसे पहदहल्ते सारनाथ (बनारस) में उन्होंने अपने 
पांच साथियों को उपदेश देकर 'धर्म चक्र प्रवचन! किया, ७ब क्वोगों को 
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प्रवज्या देकर भिक्त, बनाना शुरू किया तथा उन्हें सर्वत्र श्रपने डपदेशों 
को प्रचार करने कौ शिक्षा दी। ८४€ वर्ष तक वे स्त्रयं अ्रपने सिद्धान्तों का 
प्रसार करते रहे ओर अ्रन्त में ८० वर्ष की झ्रायु में उनका कुशीनगर (वर्त्तमान 

कुपीनारा जि? गोरखपुर) में महापरिनिर्वाण हुआ (४८७ इईं० पू०) 
महात्मा इद्ध ने जिस धर्म का उपदेश किया, वह प्रधान रूप से शआ्राचार 
प्रधान था। उनकी प्रधान शिक्षाएं निम्न थीं--(१) 
महात्मा बुद्ध मध्यम माग उन्दोंने इस बात पर बल दिया कि मनुष्य 
की शिक्षाएं को न तो भोग विलास की अ्रति में फंसना चाहिए 
झोर न कठोर तपस्या की भ्रति का अवल्लम्बन करना 

चाहिए. दोनों अतियों को छोड़कर मध्यमार्ग पर चलना चाहिए । 
(२) चार आये सत्य--इस दुनिया में चार मद्दान्‌ सध्य हैं-- 
(क) संसार दुःखमय दे (ख) दु.ख का कारण तृष्णा है (ग) तृष्णा के 
निरोध से दुःख का निरोध द्वोता है (घ) इसका डपाय अ्रष्टांग मार्ग है। 
(३) अष्टांग मार्ग--श्रष्टांग सांग का निम्न श्राठ बातों का पालन 
करना है-- सत्य दृष्टि, सभ्य भाव, सत्य भाषण, रूत्य व्यवहार, सत्य निर्वाह, 

सत्य प्रयत्न, सत्य विचार ओर सत्य ध्यान | 

बुद्ध की शिक्षाओं को ध्यान पूथक देखने से प्रतीत होगा कि बुद्ध ने 
उस समय के प्रधान पंथों से श्रसद्मति प्रकट करते हुए, अपना नया मत 
चतल्नाया और यह अपनी व्यावहारिकता श्र क्रियात्मकता के कारश 
अधिक सफल हुआ महात्मा बुद्ध यज्ञादि के विरोधी थे और उग्र तपश्चर्या 
के भी । सपुत्र निकाय में उन्होंने एक कर्म काण्डी ब्राह्मण को कहा 
हैं-' है ब्राह्मण यद्द मत यह सममो कि पवित्रता श्रग्नि में समिध डालने से होती 
है, यह तो बाह्य बात है, इसे छोड़कर में तो श्रपने भीतर अरगिन जल्लाता 
हूं, आन्तरिक यज्ञ में स्र॒वा (घी डालने का चमम्च) वाणी हे और हृदय दी 
यज्ञ-बेदी हैं। प्राचीन बौद्ध-ग्रन्थों से यद्द स्पष्ट है कि वे यज्ञों का नहीं, किन्तु 
यज्ञों को पशु-हिंसा का विरोध करते थ। जन धर्म से उनका मौलिक मत- 
सेद था । जनों के पंचमहाव्रत निषेधात्मक थे, वे कठोर तपस्था में 
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विश्वास रखते थे। उन्होंने अहिंसा को बहुत अधिक महत्त्व दिया था। 
बुद्ध अहिंसा, अस्तेय, बरह्मचय आदि का 'सम्यक जीवन! में ही अन्‍्तर्भाव 
करते थे। उनके लिए अहिंसा कोई एकान्तिक धम नहीं था, जेनों में 
अहिंसा का विचार जिस पराकाष्ठा तक पहुंचा उतना बोद्धों में नहीं । 
जेनों के मतानुसार मांस अ्रभचय था किन्तु बुद्ध कुछ अवस्थाओं में इसे 
भित्तु के लिए भी भष्य समभते थे। बुद्ध का समूचा दृष्टिकोण अत्यन्त 
ब्यावहारिक था । यही कार्य है कि बोद्धधमं को अधिक सफलता मिली; 
जेनघर्म की प्रधान विशेषता कट्टरता थी, उन्होंने अपने धर्म को २॥ दज़ार 
ब्षे के आंधी-पानी में भी सुरक्षित रखा दे, उनका प्रसार भारत में ही हुआ 
किन्तु जितना हुआ, वह ठोस रूप में बना रहा। बौद्धधर्म॑ में बड़ी 
परिवर्सनशीलता और उदारता थी। इससे उसे भारत और विदेशों में 
बड़ी सफलता मिली; किन्तु अन्त में इस देश में उसके श्रनुयायी श्रन्त 
में हिन्दू धर्म में ह्वी विल्लीन हो गए । 
४८७ ई० पू० महात्मा बुद्ध के निर्वाण के बाद संघ में बुद्ध की शिक्षाओं 
पर विवाद उत्पन्न हो गया, उन्होंने श्रपना कोई उत्तराधिकार। 
बोद्धधर्म॑ नहीं नियत किया था, अतः उनके सबसे पुराने शिष्य 
का काश्यप ने बुद्ध के वचनों का प्रामाणिक संग्रह करने के लिए 
विकास राज गृह में पहली बोद्ध सभा बुलाई ओर इसमें बुद्ध को 
शिक्षाश्रों ( त्रिषिटक ) का पाठ किया गया । इन्हें त्रिपिटक 
( तीन टोकरियां ) कद्दने का यह कारण था कि बुद्ध के उपदेश-तीन भागों में 
बांटे गए थे। (१) विनय-पिटक-इसमें बोद्ध भिक्तुओ्लों तथा संघ के नियमों का 
प्रतिपादन था (२) सूत्र-पिटक-इसमें बुद्ध के धामिक उपदेशों का संग्रह था 
(३) अभिधम्म-पिटक-इसमें धर्म सम्बन्धी आध्यात्मिक प्रश्नों का विवेचन 
था। पहली मद्दासभा के सो वर्ष बाद कुछ भिक्ष-नियमों के संबन्ध में पुनः 
विवाद डत्पनन हुआ, इसके निर्णय के लिए. ३८७ ई० पू० में दूसरी बौद्ध 
महासभा बुलाई गई । नियम भंग करने वाले भिक्षओों को संघ से बाददर निकाल 
दिया गया, इन्होंने 'महासांधिक” नाम से अभ्रपना नया समुदाय स्थापित किया 
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उनसे भिन्‍न बाकी बोद 'ेरवादी' कहलाये। धर्म का विशेष उत्कषं 
अशोक ( २०२-२३० ई० पू० ) के समय में हुआ। कल्िंग-विजय के बाद 
पद बोद बना ओर उसने बोद धर्म के प्रचार के लिए पूर। प्रयत्न किया, 
भारत के विभिन्न भागों, पश्चिमी एशिया, मिस्र, पूर्वी योरोप, लंका के राजाओं 
के पास धर्म-प्रचार के लिए दूत भेजे । लंका जाने वाले तो उसके पुत्र ओर 
पुत्री महेन्द्र ओर संघमित्रा थे | बोद्ध धर्म को विश्व-धर्म बनाने का श्र ० उसी 
का है । डसी के समेय में तीसरी बौद्ध महासभा हुईं (२५९ ईं० पू० ) बोद- 
प्रचारकों के साथ “त्रिपिटक? लंका पहुँचा ओर पहली श० ईं० पू० में डसे लिपि- 
बद्ध किया गया, मौर्य साम्राज्य के बाद भारत पर यूनानियों, शकों, कुशाणों 
के आक्रमण हुए । इनमें से अनेक राजाओं ने बोद्धधम॑ को स्वीकार किया 
शौर उसके प्रचार का प्रयत्न किया । इनमें यवन राजा मिनाण्डर ओर कुशाण 
नपति कनिष्क (७८--१०० ई०) विशेष रूप से उल्लेखनीय है। कनिष्क के 
समय बोद्ध संघ में अनेक प्रकार के विवाद उत्पन्न हो गए, इनका अन्त करने 
के लिए चौथी बोद्ध महासभा बुलाई गई इसमें त्रिपिटक पर प्रामाणिक भाष्य 
लिखा गया ओर इसो के श्राधार पर बाद में महायान का विकास हुआ । 


बोद्धसंघ का प्रजातन्त्रात्मक संगठन होने से, उसमें कोई केन्द्रीय नियामक 
सत्ता नहीं थी, अतः उसमें कुछ भी मतभेद द्वोने पर 

महायान नये सम्प्रदाय स्थापित हो जाते थे । बोद्धप्रन्‍्थों में १८ सम्प्र- 

का दायों या निकायों का डल्लेख है। इनमें हीन यान ओर 
आविभाव महा याम प्रधान हैं । बुद्ध की मूल शिक्षाओं को सुरक्षित 
रखने वाला ओर उन पर आचरण करने वाला सम्प्रदाय 

हीन यान है, इसमें नई विशेषताओं और परिवतंनों से महा य।न की उत्पत्ति 
हुईं । पहले का प्रचार बर्भा, लंका और स्याम में है तथा दूसरे का नेपाल, 
तिब्बत, चीन, जापान और मंगोलिया में | हीन यान और महा यान नाम का 
श्रेय महा यान के जन्मदाता नागाजुन को है । बोंदों में बुद्धत्व प्रापष्सि के दो 
प्रधान मार्ग हैं--(१) प्रत्येक बुद्ध यान (२) सम्यक सम्बुद्ध थ्रान। पहले का 
झ्रथ॑ ऐसे बोन्ध भित्तओं से है जिन्हें केवल्न अपने लिए बोध होता है ओर दूसरे 
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का आशय उनसे है जिन्दें सबको देने के लिए बोध द्ोता दै। जो सबके 
उद्धार का यत्न करते हैं। इनमें दूसरे मार्ग को श्रेष्ठ हहराकर उसे महायान 
कद्दा गया । महायानोी बोधिसत्व बनने पर बल देते थे, बोधिसत्व वे व्यक्ति 
हैं जो बुद्ध बनने का प्रयत्न कर रहे हैं। बोघिसत्व बनना बड़ा कठिन था, 
श्रतः महायानियों ने अ्रवल्लोकितेश्वर आदि बोदछ्धिसत्वां में विश्वास, उनकी 
मूत्तियां की पूजा से मुक्ति मानी । इन्हीं से बाद में मन्त्र यान ओर वद्ध यान 
का विकास हुआ। महद्दायानियों ने लोकप्रियता की दृष्टि से पालि छोड़कर संस्कृत 
का आश्रय ल्विया। अ्रतः दहीनयानियों से इनके प्रधान भेद निम्न >---(५) 
बोधिसत्वों में विश्वास (२) बाोधिसत्वों की मूर्ति-पूजा श्रौर भक्ति (३) संस्कृत 
का प्रयोग । इनके अतिरिक्त दोनों यानों में आध्यात्मिक एवं दाशनिक प्रश्नों, 
बुद्ध के वास्तविक स्वरूप पर मोल्िक मतभेद थे। विदेशों में विशेषतः मध्य 
ए शया तथा चीन में बॉडधम्म के प्रचार का श्रेय महायानी बौद्ध भिक्तओं को 


ही दे । 


के बे में 6. ७ 
बोद्ध धर्म प्राचीन काल में अपने प्रचार-काय में बड़ा सफल हुआ! 
इस समय मानव जाति का ततीषांश बोद्धधर्म का उपासक दै । श्रतः इसको 


ज्लोकप्रियता और सफलता के कारणां पर प्रकाश डाज्नना आवश्यक जान 
पड़ता है | 


(१) बोद्ध धर्म के आकर्षण--बोद्ध धर्म ने कई विशेषताओं से जनता को 

अपनी श्रोर श्राकृष्ट किया था # भगवान बुद्ध के उपदेश 

बोद्ध धर्म की उस खमय की लोक भाषा (पल्लि) में थे, उनकी शिक्षाएं 

लोकप्रियता नए १ के उपदेशों को भांति सूच्म श्रोर याज्षिक्त कमंकाणए्ड 

ओर सकलता 
के कारण 
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प्रधान धमं के द्वार सबक लिए खुले हुए थ, उसम बाह्मण, शूद्र सश्री, पुरुष 
सब बराबर थ. किसी प्रकार का वर्गजद रु च-नीस या जाहर्यात नहाँ थ 


द्द भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


भगवान बुद्ध स्वयमेव आदश प्रचारक थे | उत्थान ओर अ्रप्रमाद उनके 

जीवन का मूल मन्त्र था । ४५ वर्ष तक वे स्वयं अपने 

प्रचारकों की सिद्धान्तों का 9१ चार करते रहे तथा अपने शिष्यों को 'बहुजन- 

अनथक लगन द्विताय, बहुजन सुल्लाय” का संदेश सुनाने की प्ररणा करते 

रहे । डनका यह सोभाग्य था कि उन्हें अत्यन्त उत्साही 

झनुयायी मिले | विश्व के इतिहास में किसी भो महापुरुष के अनुयायियों 

ने अपने गुरू का शआ्रादेश पालन करने में इतना उत्साह इतनी सत्यपरता ओर 
इतना त्याग प्रदर्शित नहीं किया, जितना गोतम-चत्रुद्ध के शिष्यों ने । 


कप 


बौद्धधम का विश्व-ब्यापी प्रपार खसम्राट्‌ अशोक के प्रयसनों से हुआ, 

मिनाण्डर, कनिष्क तथा पालवंशी राजाश्ों के प्रयत्नों के 
समथंन से इसे बहुत बल मिला । 

गोतमबुद्ध ने प्रजातन्‍्त्र को पद्धति पर अपने सघ का संघटन किया था, 

ये संघ महन्ती गद्दियां नहीं थीं, श्रपनो योग्यता से इनमें 

संघ व्यवस्था कोई भी व्यक्ति उच्चतम पद्‌ पा सकता था, संघ ने बौद्धधर्म 

की उन्नति और विकास में बड़ा भाग लिया, इसे नागाजु न, 

अरुण, वसुबन्धु, श्रायदेव-जेसे घुरन्धर विद्वान, बोधिधर्म, दीपंकर श्रीज्ञान- 

जेसे प्रचारक, धर्मकीत्ति आर व्डिनाग-जेसे वाद-विवाद-मद्दारथी, विमुक्त- 

सेन, कमलशील-जसे लेखक, कुमारजीव, जिनमित्र-जेसे अ्रनुबादक उत्पन्न 

करने का श्रय है इनसे एशिया के बढ़े भाग को प्रकाशित करने वाले 
बोद्ध ज्ञान का आलोक प्रादुभू त एवं प्रसारित हुआ । 

' बौद्धघर्म ने हमारी संरुकृति पर प्रधान रूप से निम्न प्रभाव डाले-- 

(१) कलाओं की उनन्‍नति-बोद्धधर्म के प्रभाव से प्राचीन 

भारतीय संस्कृति मारत में मूर्ति, चित्र, स्थापत्य श्रादि कल्लाश्रों का उच्च- 

पर बोद्धधर्म के तम विकास हुआ । पुराने जमाने में कला धर्म की चेरी 

प्रभाव थी । वेदिक युग में इसका श्रश्रिक विकास संभव न था। 

उच्च समय के धर्म का प्रधान तत्त्व यज्ञ थे । यज्ञ करने के 

(लिए विशाल एवं भव्य मंडप बनाये जाते थे, यूप गाड़े जाते थे। किन्तु 


राज्याश्रय 


जेन और बोद्ध धर्म ६६ 


हनकी आयु यज्ञ की समाप्ति तक ही-होती थी । उस समय कला के विकास 
का कोई स्थाश्री 'प्राधार न होने से उसकी विशेष उन्नति नहीं हुई | बोदों के 
स्तूप ओर विहार स्थायी थे अ्रतः उनके आ्राश्रय से सभी कलाए' बहुत 
नत हुई' | प्राचीन म॒तिकल्ला को अनेक सुन्दर प्रतिमाए' भगवान्‌ बुद्ध से 
संबन्ध रखती हें, अजन्ता की चित्रकल्ला का उद्द श्य बोद्धविहारों को अलंकृत 
करना था, कार्ले श्रादि की बोद्ध गुफाय हिन्दू मन्दिरों से पुराने स्थापत्य 
की उन्नति सूचित करेती हैं। बौद्ध मतावज्ञम्बियों द्वारा बनवाये सांची, 
भहु त, श्रमरावती के स्तूप, अशोक के शिलास्तम्भ, भारतीय कला के सवो- 
त्तम नमूनों में से हे | बोद्धा का अनुसरण कर जेनों ने कल्ा-कोशल को 
उन्नति को तथा बाद में शवों ओर वष्णवों ने इनका श्रनुकरण किया । 
बोद्ध धर्म भारत का पहला सरल ओर लोकप्रिय धर्म था । इससे पहले 
का वेद्क धर्म कर्मकाण्ड के कारण बड़ा जटिल था, उसके 
सरल ओर अधिकारी केवल ब्राह्मण, ज्ञत्रिय ओर वश्य थे । इसके 
लोकप्रिय धर्में विपरीत यह श्रत्यन्त सरक्ष, नेतिक गआ्राचरण पर बदल्ध 
देने वाला था ओर इसका द्वार सबके लिए खुला था। इसने 
पहली बार धर्म में व्यक्तित्त को प्रधानता दी । वंदिक धर्म प्राकतिक शक्तियों 
क प्रतीक देवता प्रधान उपास्य थे, उपनिषदों म निगु ण ब्रह्म के गीत गाये गए 
थे। ये दोनों साधारण जनता के लिए दुरूद्द थे। बोदूधर्म में भगवान्‌ बुद्ध 
का व्यक्तित्व बहुत आकषंक था, वें शीघ्र दही जनता की पूजा के पात्र बन गए 
मूर्तियों द्वारा उनकी उपासना होने लगी । इसने हिन्दू धर्म के विकास पर 
गहरा प्रभाव डाला, उसमे भक्ति शत्त्व को प्रधानता मिली । 


यद्द संभव द्ै कि भारत में मूर्ति-पूजा का व्यापक प्रसार बौद्धधर्म के द्वारा 
हुआ । पहले-पहल बोद्धों ने श्रपने धर्म प्रबचनादि को 

मूर्ति-पूजा मूर्तियां बनाई, इनका अ्रनुकरण कर, दिन्दुओं ने भी 
का प्रसार देवताओंकी प्रतिमाएं बनाकर उन्हें पूजना शुरू कर दिया । 

भिक्षुसंघों द्वारा ध्म-प्रचार बोद्धधर्स की एक बड़ी विशेषता दै। यद्यपि 

संघ पद्धति का श्रीगणंश करने वाले महात्मा पाश्व थे 


७० भारत का सांस्कतिक इतिहास 


संघ किन्तु प्रजातन्न्न-प्रणाल्ली पर इसका पूर। ब्रिकास महात्मा 
व्यवस्था बुद्ध ने ही किया । इनसे पहले हिन्दू धर्म में तपोवर्ों में 
तपस्या करन वाले ऋषियों तथा ज्ञान का प्रप्तार करन वाले 
गुरुओं का उल्लेख तो मिल्लता है किन्तु उनमें अपना संगठन बनाकर कार्य 
करने की परिपाटी नहीं थी । हिन्दुओं के वर्तमान संन्‍्यासी-सम्प्रदाय अखाड़े ओर 
बोद्ध संघों को एक बड़ी विशेषता यह भी द्वे कि हमारे देश में संघटित रूप से 
शिक्षा-प्रसार का पहल। प्रयास इन्होंने ही किया | इस प्रकार पहला व्यवस्थित 
शिक्षा केन्द्र नालन्दा बोद-विहार ही था । 
ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र में बोद्दों की एक बड़ी विशेषता बोद्ों की स्वतंत्रता 
६ । हिन्दू विचारक वेद को परम प्रमाण मानते थे किन्तु 
बोद्धिक बोद्ों ने इसे प्रामाणिक नहीं माना । भमद्दात्मा बुछ्धू सदेव 
स्वतंत्रता ख्वतंत्र विचार को प्रोत्साहित करते रहे, उन्होंन बार-बार 
अपने शिष्यों को यद्द उपदेश दिया कि मेरे वचनों को गुरू- 
वचन मानकर मत स्वीकार करो, उनको अपनी बुद्धि की कसौटी पर वेसे 
ही कसो, जेसे स्वणकार सोने को कसता है। निरणय से पहले, उन्होंने 
शिष्यों को यही उपदेश दिया था कि व 'आत्मदीय” हों, श्रपनी आत्मा को 
अपना मार्ग-दर्शक बनाय। यही कारण था कि बोद्ध दार्शनिकों ने निर्बाध होकर 
दर्शन की सभी समस्याओं पर स्वतन्त्रता पूतंक विचार किया, इस ज्षत्र में 
डनके विचार भारतीय दर्शन के उच्चतम विकास को सूचित करते हैं। नागा- 
जु'न, असक्न, पसुबन्धु, धर्मकोतिं विश्व के दार्शनिकों की पहली पंक्ति में 
झाते हैं । शंकर पर इनका स्पष्ट प्रभाव हे | 
बोद धर्म ने सदाचार , लोक-सेवा ओर त्याग के उच्च आदर्शों पर बल् 
दिया। इसमें कोई सम्देह नहीं कि उनसे पहले भी 
डचन्च नैतिक डउपनिषदों में तथा मद्दाभारत में इस पहलू पर बल दिया 
आदश गया था किन्तु फिर भी उससे साधारण जमता के सदाचार 
का स्तर बहुत ऊचा नहीं उठाथा। महायानियों ने 
थोधिसत्व के रूप में क्ोक-सेवा का उदात्त आ्रादश जनता के सामने रखा। 
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थोधिसत्व अपनी सुक्ति की परवाह न कर निरन्तर प्राणि-मात्र का दुःख दूर 
करने के लिए बढ़ें-से-बड़ा आ्रॉत्म-स्याग करने को उद्यत रहता था। उसकी 
वह आकांक्षा थी कि में अश्रसद्दायों का सहायक भटकों का मा्ग-दर्शक ओर 
दीम-दुखियों का सेवक बनू': इस आदर्श ने जहां बोद्ध धर्म के प्रसार में बढ़ी 
सहायता दी, वहां दूसरी श्रोर हिन्दू धर्म पर भो गद्दरा प्रभाव डाज्ा । भाग- 
घत पुराण में रन्तिदेव ( ६।२१।१२ ) ओ्रौर ध्र्‌व को उर्तियां इसके सुन्दर 
डदाहरण हैं । 
बोद्ध धर्म से बोज-चाल की भाषा में विस्तृत साहित्य की उत्पत्ति हुईं, 
पालक्नि का समूचा साहित्य बोद्ध-धर्म के अ्रभ्युद्य का फत्न था । 
लोक-साहित्य. किन्तु इस क्षेत्र में बोद्धों की अपेक्षा जनों ने अधिक कार्य 
का विकास किया | इसका आगे उल्लेख किया जायगा । 
विदेशों में भारतीय संस्कृति के प्रसार में बोद्धों ने प्रमुख भाग लिया । 
मध्य एशिया, चीन, लोलया, मंचूरिया, बर्मा, स्याम, 
भारतीय मल्नाया, जावा, सुमान्ना, लंका में हमारी संस्कृति प्रधान 
संस्कृति झूपसे बोद्ध प्रचारकों द्वारा पहुंची । बृद्त्तर भारत के निर्माण 
का प्रसार में उन्होंने सबसे अधिक सहायता दी । 
बौद्धों की भांति जेनों ने भी भारतीय संस्क्रति के विकास में बहुत बढ़ा 
भाग लिया। धार्मिक क्षेत्र में उनकी सबसे बढ़ी देन श्रद्धि सा 
भारतीय संस्कति का सिद्धान्त है। प्राय: श्रह्चिंसा को परम धर्म बनाने का 
में जैनों की देन श्रेय बोद्ों को दिया जाता है, किन्तु यद्द ल्रोक-प्रचल्षित 
धारणा ऐतिहासिक दृष्टि से श्रान्त है । इसके वास्तविक 
जन्मदाता जन ही हैं। जनों के 'अनेकता” ओर 'स्याद्वाद! के सिद्धान्त यह 
शिक्षा देते दें कि प्रत्येक कथन में श्रांशिक सत्य है, सम्पूर्ण सध्य के लिए सभी 
विभिन्न दृष्टि कोणों का अध्ययन आवश्यक है। इससे भारत में पहले से 
विद्यमान सहिष्णुता और उदारता की प्रवृत्ति पुष्टि हुईं । जेनों की कन्ला और 
भाषा सम्बन्धी देन विशेष रूप से उल्लेखनोय हें। बोदों को भांति इन्द्रोंने भी 
झपने तीर्थकरों की स्मृति में स्तूप, प्रस्तर वेदिकाए', अल्लकृत तोरण स्थापित 
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किये । श्रवण बेलगोला में गोमतेश्वर तथा मेसूर में करकल्ल के नाम से 
प्रसिद्ध बाहुबली को प्रतिमाए' संसार की आश्चयं-जनक मूर्तियों में से हें। 
देलवाड़ा का जेन मन्दिर कल्ला-ममंज्ञों की सम्मति में ताजमद्दल का भतिस्पर्धी 
भी है। देश के भाषाविषयक विकाप्त में जेनों का कार्य अद्वितीय दे। 
हिन्दुओं ने धमंग्रंथों की भाषा का माध्यम सर्देव संस्कति रखा। बोढ़ों ने 
शुरू मे पालि अवश्य रखा; किन्तु बाद में संस्कत को श्रपना लिया किन्तु 
जनों ने धमं-प्रचार तथा ग्रन्थ-लेखन के लिए विभिन्न प्रदेशों तथा विभिन्न 
कालों में प्रचल्चलित लोक-भाषाओं का उपयोग किया । इस प्रकार उन्होंने 
'प्राकृत” भाषाश्रों के विकास पर बहुत प्रभाव डाला | कई लोक-भाषाओं को 
सर्वप्रथम साहित्यिक रूप देने वाले जेन ही थ। कन्नड़ का प्राचीनतम साहित्य 
जेनों की कति है, प्रारिम्भक तामिल साहित्य के निर्माण में बड़ा भाग इन्हीं 
का है। संस्कत, प्राकृत तथा आधुनिक हिन्दी, मराठी, और गुजराती क 
मध्यवर्ती रूप अपभ्र श में श्रनेक जन रचनाए' मित्नी हैं। जनों ने संस्कत में 
डयाकरण, कोश, दर्शन आ्रादि विषयों मे मद्दत््वपूर्ण ग्रन्थ लिखे । 


पाँचवां अध्याय 
भक्ति प्रधान पौराणिक धर्म का उदय और विकास 


वत्त मान:हिन्दू धर्म लोक-प्रचलित धारणा के अनुसार सनातन काञ् से 
चला आने वाला सममा जाता दे किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि 
पौराणिक से यह विचार ठीक नहीं । वत्त मान काल में हिन्दू धर्म में पूजे 
हिन्दू धमं के जाने वाले प्रधान देवताओं विष्णु , शिव, सूर्य , दुर्गा, गणपति 
विकास के प्रस्धति का तथा इनकी भक्ति प्रधान डपासना का विकास 
दो युग... शने:-शने: अनेक शतियों में जाऋर पूरा हुआ दे । आधुनिक 
हिल्‍्दूधर्म को यद्द रूप गुप्त युग में प्राप्त हुआ । इसके उद्भव 
ओर विकास को दो मुख्य युगों में बांदा जा सकता दै-($) उद्भव काल ६०० 
ई० पू० से ३०० ई०--६०० वर्ष का यद्द कान भक्तिव्प्रधान सम्प्रदायों के 
बीज-वपन, अंकुरित और पल॒वित द्वोने का काल था, किन्तु इस सारे समय में बोद 
जेन धरम की प्रबलता से इनका पूर्ण विकास नहीं हो पाया। ३०० ई० की 
मर्यादा अभिलेखों के झाधार पर नियत की गई दहै। इस काल के १५०० से 
अधिक लेख मिले हैं, इनमें पचास से भी कम लेख शेंव, वेष्णव अथवा 
हिन्दू धर्म के अन्य सम्प्रदारों से सम्बंध रखते हें, शेष सब बोद ओर जेन 
धर्मो का उढ्लेख करते हैं। (२) उत्करष काल (३०० ई०--१२०० ई०) चौथी 
शती ई० से भारत के धार्मिक इतिहास में पासा पत्नटने लगता है। इस समय 
से हिन्दू धर्म का निरन्तर उत्कर्ष ओर बोद्ध तथा जेन धर्मों का अपकषं द्वोने 
क्षगता है | यहां पहले इन दोनों कालों की सामान्य विशेषताओं का वर्शन 
किया जायगा श्र बाद में शेब ओर वेष्णव धर्मों के विकास को संज्षिप्त रूप- 
रेखा दी जायगी। 


उद्भव काल 
छुटी श० ई० पू० में भारत में एक जबरदस्त धार्मिक क्रान्ति हुई थी। 
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पिछले अध्याय में हम यह देख चुके हें कि इससे जन तथा बोद नास्तिक 
धर्मान्दोलभ किस तरह विकसित हुए, भक्ति-प्रधान धार्मिक श्रान्दोज्ञन भी इनको 
भांति पुराने धर्म के विरुद्ध असन्तोष से उत्पन्न हुए। उपनिषदों ने आड- 
म्व॒र-प्रधान जटिल कर्मकाण्ड और यज्ञों का विरोध करके निगुण ब्रह्म, कर्म- 
वाद, मुक्ति आदि सिद्धान्तों का ग्रतिपादन किया । किन्तु वे साधारण मनुष्यों- 
की धार्मिक आकांक्षाओं को पूरा नहीं कर सकीं । उपनिषदों का इन्द्रिया- 
तीत, अगोचर, निगुण ब्रह्म इतना गूढ़ श्रोर सूच्म था कि बुद्धिजीवी ही डसका 
ज्ञान प्राप कर सकने थ | स्थूल-बुद्धि सामान्य मनुष्य के लिए वह श्रतीव 
दुर्बोध था । उपनिषदों की दूसरी अपूर्णता यद्द थी कि उन्होंने भुक्ति-प्राप्ति के 
लिए कर्मकाण्ड-प्रधान यज्ञों का तो खश्डन किया; किन्तु उसके स्थान पर 
ब्रह्म साक्षास्कार के श्रवण, मनम, निदिध्यासन तथा समाधि के जो साधन बताये 
उनका पाज्नन भी साधारण जनता के लिए संभव नहीं था । सभी व्यक्तियों से 
घर-बार छोड़कर परित्राजक बन बह्-प्राप्ति की आशा दुराशा-मान्र है।डउप- 
निषदों ने यज्ञों का खण्डन तो किया, किन्तु उनके स्थान पर कोई नई लोक- 
प्रिय पद्धति नहीं रखी । अतः साधारण जनता की धार्मिक आकांक्षा भोर 

झावश्यकता को पूरा करने के लिए नये नेता ओर पन्थ उत्पन्न 
धार्मिक कान्ति हुए | इन्होंने उपनिषदों की मूल विचार-घारा को सुरक्षित 
के मूल विचार रखते हुए पुराने धर्म ओर परम्पराञं के विरुद्ध क्रान्ति की, 

नये धार्मिक सम्प्रदाय स्थापित किये । इन में चार विचार 
प्रधान थे--- 

(१) ब्राह्मण अन्धों द्वारा प्रतिपादित यज्ञों का विरोध । 

(२) पशु-बल्लि का विरोध और अहिंसा की मद्दत्ता । 

(३) आत्मा , परमात्मा संबन्धी गूढ़ प्रश्नों की डपेश्ा, शम,दम इन्द्रिय- 
निग्नह पर बद्ध, आध्यात्मिक की शअ्रपेज्ञा व्यावद्वारिक दृष्टिकोण की भधानता, 
झ्ाचार-शुद्धि की मद्दत्ता । 

(४) अब्यक्त एवं निगु णा ब्रह्म के श्रवण, मनन द्वारा साक्षात्कार के स्थान पर 
भक्ति पूवंक सगुण इंश्वर की उपासना का विश्वास । 
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आर्तिक आन्दोलनों का जन्म 


नास्ितिक श्रान्दोलनों ने पहले तीन पहलुओं पर बल दिया; किन्तु आस्तिक 
आन्दोक्षनो में चोंथी बात पर भी पूरा बतल्न दिया था। 
(क) भागवत नास्तिक श्रान्दोज्ननो में बोंढ ओर जन प्रधान थे तथा 
धम आस्तिकों में भागवत और शेव । हमे निरीश्वरबादी समप्र- 
दायों के उद्धव तथा म्रवतकों का इतिहास काफी अच्छी 
तरह ज्ञात है किन्तु आसर्तिक पंथों के आरम्भिक इतिहास पर अन्धकार का 
पर्दा पड़ा हुआ है। डपनिषदों से दम्में उनके उद्धव को कुछ असुपष्ट कज्नक 
मिलती है । भागवत सम्प्रदाय के जन्मदाता देवकी-पुत्र कृष्ण घोर आंगिरस के 
शिष्य थे । छान्दोग्य उपनिषद्‌ के अनुसार गुरू ने शिप्य को एक नये आत्म 
यज्ञ की शिक्षा दी थी (३। १७ । ४--६), उसकी दक्षिणा तपश्चर्या, दान, 
ऋजु भाव, अ्रहिंसा तथा सत्य वचन थ । इसी धर्म के एक अन्य प्रतिष्ठापक राजा 
बसु ने यज्ञो में पशु-बलि का विरोध करके, हरि की उपासना पर बल दिया 
था। यद्द हरि-गिगु ण ब्रह्म नहीं किन्तु शत द्वारा उपास्य वेयक्तिक ईश्वर था। 
यह यज्ञ ओर तपस्या करने वालों द्वारा प्राप्प नहीं था, केवल्न भक्त को ही 
झपने दर्शन देता था। यज्ञों ओर तप की निरर्थकता, यज्ञों में पशु-ह्िसा की 
निनदा तथा भक्ति-तत्त्व की प्रधानता द्वारा भागवत सम्प्रदायों ने पुराने विश्वासों 
ओर परम्पराओं के विरुद्ध क्रान्ति की; किन्तु ईश्वर की सत्ता मानने से यह क्रान्ति 
बोद और जेनों को क्रान्ति को तरद्द डग्न श्रोर दूरगामी नहीं था । 


भागवत्तों के श्रतिरिक्त उपनिषदों से शवों के इश्वरवादी भक्ति सम्प्रदायों 

का स्पष्ट रूप से ज्ञान होता है। श्वेताश्वतर उपनिषदों में 

(ख) शैव धम (३।२,।४ । १६---१७) इसका प्रतिपादन है। उपनिषद्‌ के 
निगुण ब्रह्म से मनुष्यों द्वारा समभे, प्रीति तथा उपासना 

किये काने योग्य वेयक्तिक ईश्वर की कल्पना सर्वथा स्वाभाधिक प्रतीत होती 
है। उपयुक्त डपनिषद्‌ में शिव का इसी रूप में वर्णन किया गया है। किन्तु यह 
प्रश्न उठता दै कि शिव की ही इस रूप में कल्पना क्‍यों की गई । श्री रामकृष्ण 
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भंडारकर इस विषय पर गहरी खोज करने के बाद इस परिणाम पर पहुंचे हैं 

कि शिव अ्रनाय॑ देवता था। अनाय जातियों में इसकी तथा इसके लिंग की 

पूजा व्यापक रूप से प्रचल्नित थी । “मोद्देजोदड़ो की खुदाइयों से यद्द बात पुष्ट 

हो गईं है। श्रतः शआरयों ने पूजा के लिए स्व प्रथम इसी देवता को चुना। 

इस प्रकार डपनिषदों के अ्रव्यक्त ब्रह्म के सिद्धान्त के साथ वेयक्तिक इश्वर की 
-प्रधान पूजा का श्रीगणेश हुआ । 


छुटी श० ईं० पू० की उपयुक्त धार्मिक क्रान्ति के संबन्ध में तीन बातें 
विशेष रूप से उल्लेखनीय दें | पहल्नली तो यह कि इसके 

धार्मिक क्रान्ति सभी सुधार-श्रान्दोलनों का उद्भव भारतीय संस्कृति के केंद्र- 
की स्थल कुरू-पांचाल से दूर गणराज्यों के स्वतन्त्र वातावरण में 
विशेषताएं हुआ। गौतम बुद्ध शाक्‍्यों के तथा वर्धमान मद्दावीर लिच्छुवियों 

के और श्रीकृष्ण सात्वकों के प्रजातंत्र में हुए थे । दूसरा मद्दत््व- 

पूर्ण तथ्य यद्द है कि इस क्रान्ति से स्वतन्त्र विचार और अन्वेषण की प्रवत्ति 
को बढ मिला। पाँचवीं छुटठी श० ईं० पू० में भारत में हमें श्रसलाधारण बोद्धिक 
क्रियाशीलता दिखाई देती द्वै, लोगों ने पुरानी विचार-प्रणात्रियों से बाहर 
निकल्न स्वतंत्र रूप से सोचना शुरू किया।इसका परिणाम नई-नई विचार- 
धाराएं और सम्प्रदाय थे। बोर ग्रन्थों में ६३ श्रमण संघों का पद्ले उल्लेख 
दो चुका है| इनमें अच्छे बुरे सभी प्रकार के विचारक थ | एक ओर जहाँ 
इस स्वतन्त्र विचार-धारा ने बोद्ध, जन सम्प्रदाय पेदा किये, दूसरी श्रोर चार्वाकों 
को भी जन्म दिया। भारतीय दुशन के अधिकांश विचारों का प्रादुर्भाव 
इसी काल में हुश्रा। तीसरा तथ्य यद्द था कि इस क्रान्ति में पदले बोद्धों ओर 
जैनों को राज्याश्रय द्वारा भागवत या शेव धर्म को अ्रपेक्चा अधिक सफलता 
मिली । मौर्य राजा पहले दो धर्मा के रक्षक थे । चन्द्रगुप्त ओर सम्प्रति ने 
जेन धर्म को क्या अशोक ने बोद् धर्म को संरक्षण दिया । इससे दोनों 
धर्मों का उत्कषे हुआ | पहले यह बताया जा चुका दे कि राज-संरक्षण के 
झतिरिक्त अनेक स्वाभाविक अआाकषणों के कारण भी ये धर्म क्लोक प्रिय हुए थे। 
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बोद एवं जेन धर्म की सफलता का हिन्दू धमं पर प्रभाव पढ़ना 
स्वाभाविक था । विरोधियों के प्रबल होने पर आसख्तिकों 
बोद्ध जैन. तथा कट्टरपंथियों ने श्रपना घर ठीक करना शुरू किया, इन 
धर्म का धर्मों के आज्ञेऐों तथा चुनोतियों का उत्तर देने के लिए 
हिन्दू थम. अपने सिद्धान्तों ओर मन्तव्यों को श्ट'खलाबद्ध एवं तक 
पर प्रभाव संगत रूप दिया। विरोधियों के श्राक्रमणों से रक्षा के लिए 
नहोंने धर्म एवं दर्शन सम्बन्धी विचारों को स्मृतियों, 
रामायण, महाभारत, तथा विभिन्न दाशनिक सम्प्रदायों में व्यवस्थित रूप से 
उपनिबद्ध किया तथा बौद्ध ओर जन धर्म जिन तत्त्तों के कारण लोकप्रिय हो 
रहे थे, उन्हें अपने धर्म में समाविष्ट कर इन्होंने हिन्दू धर्म को सुदृढ़ किया। 
४००--२०० ई० पू० तक मोय युग में घात-प्रतिघात ओर क्रिया-प्रति- 
क्रिया की यह प्रवत्ति प्रबल रही | और इसके परिणाम २०० ईं० पू० 
धाद हमें स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होने ज्लगते हैं। उपयुक्त २०० वर्षो में दो 
महत्त्वपूर्ण घटनाए' हुईं । 
शनों $ निर्मा 
दशनों का निर्माण 
दशनों के मूलभूत विचार तो बहुत प्राचीन थे किन्तु उन्हें सूत्रबद्ध करके 
शास्त्र का रूप इसी युग में दिया गया । प्राय: कपिल, कणाद आदि को 
दुशनों का प्रणता समझा जाता हे । किन्तु वे प्रधान रूप से पुराने विचारों को 
श्रखलाबद्ध एवं सुब्यवस्थित रूप से उपस्थित करने वाले हैं। इनका विशेष 
वर्णन अगले श्रध्याय में होगा । 


हिन्दू धरम का नया रूप- 
इस समय समूचे हिन्दू धर्म को पुराने यज्ञ प्रधान रूप के स्थान पर नया 
भक्ति प्रधान पोराणिक रूप दिया गया। यद्यपि पुष्य मित्र आदि राजाशों ने 
अश्वमेध आदि यज्ञों को पुनंजीवित किया। किन्तु यद्द स्पष्ट था , वेदिक धर्म 
वैदिक समाज के साथ था, न वद्द समाज में वापिस आ सकता था और न वह्द 
धर्म अपने पुराने रूप में ज्ञोट सकता था-बौद्धघम॑ ने जनता के विचारों में जो 
परिवत्त न किया, उसे मिटाया नहीं जा सकता था-। बुद्ध ने जन-साधारण को मये 
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धर्म की ज्योति दिखाई थी, प्दाचार ओर सम्यक्‌ जीवन ही वास्तविक धरम है, 
यह विचार दिया था। इससे जनता में जो जागृति हुईं थी, डसकी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती थी। श्रतः इस युग का श्रभी सुधार-आनन्‍्दोलन बोद्ध सुधार 
को सब मुख्य प्रवृत्तियों को श्रपनाये हुए था। बोद्ू धर्म यदि जनता के लिए 
था तो हिन्दू धर्म का नया रूप उससे बढ़कर जनता को वस्तु बना। उस 


समय हेन्दू धरम को निम्न उपायों से लोकप्रिय बनाया गया । 
श्रार्यों के निचले दर्जे और अनाये जातियों में कई प्रकार के देवताओं 


यक्षों, भूत-प्रेतों, जड़ पदार्थों तथा जन्तुओं की पूजाएं प्रच- 

लोक-प्रचलित क्नित थीं। बौदू धर्म ने यक्षों को बुद्ध का उपासक बना- 
देवताओं को कर उनकी पूजा चलती रहने दी थी। अब हिन्दुओं ने भी 
वेंदिक देवता डनका अनुकरण किया । लोक-प्रचल्ित देवताओं को यथा 
बनाना पूव रखते हुए उन्होंने उस पर वॉदिक धम को हल्की छाप 
श्रंकित कर उन्हें ग्रहण कर जलिया। मथुरा में वासुदेव 

( श्री कृष्ण ) की पूजा प्रचल्नित थी, डसको अब वेदिक देवता 'जिष्णु से 
मिल्लाकर उसकी उपासना वेदानुयायी कट्टरपंथियों के लिए ग्राह्म श्वना दी 
गईं। शेव धर्म को भी नया रूप दिया गया। “वदिक धर्म' के पुनराहरण को 
लददर ने उस समय पूजे जाने वाले प्रत्येक जढ़ ओर मनुष्य देवता में किसो-न- 
किसी वेदिक देवता का श्रात्मा फूक दिया ।? वनचरों के भयंकर देवी-देवता 
काली श्रोर रुद्र के रूप बन गए । पमचे भारतवर्ष के देवता शिव, विष्खु, 
सूय, स्कन्द आदि विभिन्‍न शक्षियों के सूचक बने। जहां किसी पुराने पुरखा 
की पूजा होती थी, उसके अन्दर भो भगवान्‌ का अवतार” किया गया । 
वह एक भारी समन्वय की वह्वहर थी, जिसने जहां कहीं पूज्यभाव या दिव्य- 
भाव किसी भी रूप में पाया, उसमें किसी-न-किसी देवता का 'संकेत”ः रख 
दिया। प्रत्येक पूज्य पदार्थ को किसी-न-किसी देवशक्ति का प्रतोक बना 
डाला । दिव ज्योति को मानो उसने ऊंचे स्वग से और वेदिक कवियों के 
कल्पना जगत्‌ से उतारकर भारतन्रषं के कोने-कोने में पहुँचा दिया; जिससे 
जन-साधारण की सब पूजाए' आयंप्राण द्वो उठी और उनके जड़ देवता भी 
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कर ही ब्ध्छ < ों शी 9 
वरदिक देवताओं के भावमय आत्माओं से अनुप्राणित हो उठे । दि 
बोद्धों की लोकप्रियता का एक बढ़ा कारण जातक और अवदान साहित्य 


था । इनमें बुद्ध के पिछुले जन्मों तथा बोधिसत्वों की बढ़ी 

लोकप्रिय. रोचक कथाए' होती थीं, जिनमें उनके दया. दान, आत्म- 
धमम-ग्न्थों का त्याग आदि गुणों पर बढ़े सुन्दर ढंग से प्रकाश डाला जाता 
निर्माण था । महात्मा बुद्ध सुन्दर कथाओं ओर रदृष्टान्तों द्वारा घमम 

के गूढ़ मम जनता को समझाते थे, उनके शिष्यों ने इस 

कला को उपयुक्त जातक तथा श्रवदान साहित्य में पराकाष्ठा तक पहुंचा 
दिया । प्राचीन वदिक साहित्य में इस शभ्रकार का लोकप्रिय साहित्य नाम-समात्र 
था । सूत पुराण ओर इतिहास की गाथाए' अवश्य गाते थे | किन्तु उनका 
प्रधान उ्द श्य प्राचीन वीर पुरुषों के शूरतापूर्ण कारनामों का ही बखान था,धमम- 
प्रचार नहीं । ये गाथाए' बडी लोकप्रिय थीं। अ्रब इस युग में इनके द्वारा ध्म- 
प्रचार का काय लिया जाने लगा। रामायण और महाभारत के नवीन 
संस्करण तेयार किये गए । महाभारत का तो प्रधान डद्दे श्य आख्यानों द्वारा 
नये धर्म की शिक्षाओं का प्रतिपादन था। इसने श्रीकृष्ण को देवता और 
तिष्णु का अंश बना डाला | विष्णु और शिव की मद्दिमा के गीत गाए, 
भगवद्गीता द्वारा भागवत धर्म का प्रचार किया | ४०० ई० पू० से २०० 
ईं० तक की भारत को लगभग सभी धार्मिक और दाशनिक विचार-धाराओं 
का इसमें समावेश है । यद्द ग्रन्थ हमारे धार्मिक विकास का सुन्दर उदाहरण 
है । पद्दले यह 'सूतों? तथा चारणों द्वारा गाया जाने वाला वीर रस-पूर्एं 
काव्य ही था, इसकी लोकप्रियता के कारण इसमें सभी धार्मिक समस्याओं 
का भ्राख़्यानों के रूप में समावेश कर इसे हिन्दू धमं का न केवल विशाद्ध 
विश्व-कोश, किन्तु प्रचार का भी प्रबल साधन बनाया गया । यही दाज्ञ रामा- 
यण का हुआ। मूल कथा में राम एक शआ्रादर्श वीर पुरुष था, वह दूसरे से 
छुठे काण्ड तक इसी रूप में चित्रित है; किन्तु इस युग में कम-से-कम दूसरी 
श० ई० पू० तक उसमें पहला ओर सातवां काण्ड जुड़ा, राम को भी देवता 
बना दिया गया। इन दोनों महाकाव्यों ने नवीन इश्वरवादो, भक्त प्रधान 
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शेव बेध्णव घर्मो को लोकप्रिय बनाने तथा साधारण जनता में प्रचलित धर्म 
को नया रूप देने में मुख्य भाग लिया, वर्तमान हिन्दू धर्म की श्राधार-शिला 
रामायण, महाभारत ओर पुराण द्वी हैं। इनमें से पहले दो ग्रन्थों को वर्ते- 
भान रूप इस युग में मिला ओर पुराणों को गुप्त युग में । 
श्रन्त में हमें ६०० ईं० पू०-३०० ईं० तक के काल में नास्तिक-आास्तिक 
धर्मान्दोलनों के विकास, पारस्यरिक संघर्ष ओर ऐतिहासिक उतार-चढ़ाव पर 
भी संक्षिप्त दृष्टिपात कर लेना चाहिए | पहले ३०० वर्ष तक तो किसी 
धर्म का विशेष उत्कर्ष नहीं हुआ। नन्‍द राजाओं तथा चन्द्रगुप्त मौर्य 
(३२१-२६६ ई० पू० ) के सं(क्षण से जेनघर्म सर्वप्रथम सारे भारत में 
फेल्ला, बोद धर्म को सम्राट अशोक ( २७२ ई० पू०-२३० ई० पू० ) का 
राज्याश्रय प्राप्त हुआ और इसका भारत में तथा भारत से बाहर भी 
बर्मा, लंका, सिकन्द्रिया ओर खोतन में प्रसार हुआ । पद्चक्की श० तक यद्द 
चीन पहुँचा ओर चीन से कोरिया होते हुए जापान से पहुँचा | २०० ईं० पु० 
से १०० ईं० तक भारत पर आक्रमण करने वाले यवन और कुशाण राजाश्रों 
ने इसे स्वीकार किया । 
किन्तु मौयों के पतन के साथ भारत में बौद्धघम के पतन तथा वेद्क धर्म के 
पुनरुढ्वार की लद्दर का प्रारम्भ हुआ मौयराजा बोद और 
वैदिक धर्म जेन धर्मों के संरक्षक थे, वे यवनों के आक्रमणों से देश की 
के पुनरुद्धार की रक्षा नहीं कर सके | जनता इसका प्रधान कारण उनकी 
लहर धमंबिजय और अश्रहिंसा को नीति क्रो समझती थी, श्रत: 
ये धर्म कम-से-कम उस समय उनकी दृष्टि में गिर गए । 
पुष्यमित्र शुग ने वेदिक धर्म की 'पुन: प्रतिष्ठा” का यत्न किया, अ्रश्वमेघ यज्ञ 
किया, तथा न केवल्न वेदिकधर्म को राजधघर्म बनाया किन्तु बोद्ध का 
दमन भी किया। इसो समय बनी मन॒स्छति में जद्दाँ जुआरियों को राष्ट्र से 
निकाक़ने का विधान है, त्रह्ाँ बोद्धों ओर जेनों ( पाखणडरुथों ) के निर्वासन 
का भी उपदेश है। इस प्रकार यद्द स्पष्ट है कि १८९ ई« पू० वदिक 
मार्ग का सीधा विरोध करने वाले बोद्ध , -जेन श्रादि नास्तिक सम्प्रदायों के 
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विरुद्ध स्पष्ट प्रतिक्रिया उत्पन्न हो गई थी। फिर भी बोद घमं मिनान्दर, 
कनिष्क आदि विदेशों राजाओं की छुत्र-छाया में फल्नता-फूलता रद्दा । तीसरी 
श० ई” में कुशा्ों की सत्ता का उच्छेद करने वाले शिव के उपासक 
भारशिव राजाओं ने हिन्दु धर्म को राज धर्म बनाया, पुष्यमित्र के समान 
एक नहीं दस अश्वमेघ यज्ञ किये । उनसे तथा उनके बाद के गुप्त राजाओं 
से संरक्तण पाकर हिन्दू धर्म का उत्कर्ष होने लगा ओर बौद्ध धरम में क्षीणता 
झआाई। 
न्‍्द्ध ९ वर हे हु 
हिन्दू थे का उत्कषं-युग--पौराणिक काल [३०० ई०--१२० 
चौथी श० ई० से भारत में बोद्ध जन धर्मो की तुलना में हिन्दू धर्म को 
प्रधानता मिलने लगी। १२वीं शती के अन्त तक उसके दोनों श्रतिद्वन्द्दी 
समाप्त हो गए । बोद्ध धर्म का तो भारत में कोई नाम लेवा पानी देवा तक 
न बचा और जैन धर्म का प्रभाव नगएय हो मया। इस युग में अधिकांश 
पुराणों की रचना हुई, रामायण ओर महाभारत की भांति इन्होंने हिन्दूधर्म 
को लोकप्रिय बनाया ओर उसे वतंम्नान रूप प्रदान किया । इसी लिए 
धार्मिक दृष्टि से इसे पौराणिक युग भी कहते हैं | इस युग की प्रधान विशेष- 
बताएं निम्न हैं--( १ ) देवताओं की प्रतिमाश्रों की पूजा के लिए जटिल 
धर्मकार्ड का विकास तथा मन्दिरों का निर्माण ( २ ) वाममार्गी तान्ब्रिक 
सम्प्रदायों का उत्थान ( ३ ) हिन्दू धर्म को अधिक राज्याश्रय मिलना । 
मोय साज्वाहन युग में वेदिक देवताओं श्रोर यज्ञों के स्थान पर नई 
मूर्तियों ओर अबतारों का मन्दिरों में पूजन भ्रवश्य शुरू 
(१ )करमकांड की द्वो गया था किन्तु डस काल में वे मन्दिर, उनकी प्रति- 
जटितज्ञता माएं ओर पूजा पद्धति बहुत सादी थी। मूर्तियां दिव्य- 
शक्तियों का केवल प्रतीक या संकेत थीं, जिनके आ्वान 
से जढ़ प्रतिमाओों में जान पढ़ जाती-थी। “यज्ञों के बढ़े आडम्बर में दबे हुए 
उत्तर बेंदिक युग के धार्मिक जीवन में ओर पूर्व वेदिक युग के आ्रारम्भिक सरक्व 
बेदिक घम्म से जितना भ्न्तर था, मध्यकालीम बिशाल मन्दिरों के 


परे भारत का सांस्कतिक इतिहास 


सिंहासनों पर बेठने वाल्ले स्वणंरत्नों से अलंकृत देवताओं की पेचीदा 
क्रिया-कलायों और ब्तों, उपवासों, तथा जपों के गोरखधन्धे में लिपटी हुईं 
मध्य युग की पौराणिक पूजा में तथा और सातवाहन युग के आरम्भिक सरल 
पौराणिक धर्म में उतनां द्वी अन्तर था। इस यरग में देवताओं के सुनहते 
तथा भव्य मन्दिर बनने लगे, उनका साज-श्ट गार और उनकी पूजा एक बढ़ा 
प्रपंच बन गई । 


बोद्ध धर्म को अवनति होने पर छुठी श० ई० में उसके महायान सम्प्र- 

दाय से मन्त्रयान ओर वज्धयान का जन्म हुआ, वज्यानी 

वाममार्गी बुद्ध को वच्नगुरू अर्थात्‌ अलोकिक सिद्धि सम्फन्न देवता 

पन्‍थों का समझते थे। इन सिद्धियों के पाने के लिए अनेक गुहा 

जन्म साधनाएं करनी पड़ती थीं। शोच मत में पाशुपत, कापालिक 

( अधघोरी ), वेष्णव मत में गोपी लीला, “शान्तसम्श्रदाय में 

झाननद सेरवी की पूजा आ्रादि घोर अश्लील पन्‍थ चल पड़े । सब पन्थों का 
डद श्य मनन्‍त्रों तथा अन्य साधनाओं द्वारा सिद्धि! प्राप्त करना था। 


इस काल की एक प्रधान विशेषता हिन्दूधम को अ्रधिक राज्याश्रय 
मिलना था । गुप्त सम्राट भागवत घमे के अनयायी और 
राज्याश्रथ.. पक्तपोषक थे, उन्हीं के शक्तिशाली समथन से वेष्णव धर्म 
का विशेष उत्कर्ष हुआ। गुप्तों के बाद पिछले गुप्त, 
प्रतिददार, चन्देल, मोखरी, कलचुरी, बल्मभी और कामख्प के 
वर्मन राजा वेष्णव या शेव थे । पाल अवश्य बोदछूवंशी थे किन्तु सेन 
शेव और वेष्णव थे। दक्‍्खन में पहले चालुक्य' जेनों के पोषक थे, किंतु 
बाद के राजा हिंदूधर्म के उपासक बने | राष्ट्रकूटों में कुछ जन थे किंतु 
अधिकांश हिंदू थे । पढलवों और द्दोयसलों के पद्दले राजा जेनों के समथक थे 
किंतु बाद के पल्‍लव शेंव थे शर होयसत्ञ वेष्णव । यद्द स्पष्ट है कि इस 
सारे कश्ल में बोद्धों ओर जेनों को दिंदुओं का पर्याप्त समर्थन नहीं मिद्षा 
ओर यह उनके दास का एक प्रधान कारण था। 


भक्ति-प्रधान पौराशिक धर्म का उदय और विकास ८३ 


पौराणिक युग की प्रधान घटनाएं पुराणों का विकास, समनन्‍्वयात्मक 
हिन्दूधम का जन्म, बोद् घर्म का पतन, जनधम का हास और शेव, 
वैष्णव, शाक्त तथा अ्रन्य अनेक छोटे सम्प्रदायों का जन्म है। 
पुराण भी रामायण और महाभारत की भांति अत्यन्त प्राचीन काल से 
चले श्राते थे, प्राचीन वंशों का वर्णन इनका एक प्रधान अ्रंग 
पुराणों का था। यज्ञ, राज्याभिषेक श्रादि के अवसर चारण भाट 
विकास इनका कीत॑न किया करते थे। इनमें क्रमशः वद्धि होती 
रहती थी । महाभारत युद्ध के बाद महर्षि वेद व्यास ने 
प्राचीन वंश व॒त्तों का संग्रह कर पुराण रचे थे। इनमें समय-प्मय पर नई 
घटनाएं जुड़ती चली गई । इनका वर्तमान रूप प्रधानतः गुप्त युग का है। 
कुल पुराणों की संख्या १८ हे, इनमें छ: ब्रह्मा, छुः विष्णु ओर छुः शिव क| 
बणन करते हैं । पहले यद्द बताया जा चुका दे कि रामायण, महाभारत और 
पुराण द्विन्दू धर्म की आधार शिला हें, जातकों ने जिस प्रकार कथाश्रों द्वारा 
बोद्ध धर्म का प्रचार किया वेसे ही पुराणों ने हिन्दू धर्म का वेद और उपनिषद्‌ 
के अधिकारी केवल्न ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य थे, किन्तु रामायण महाभारत ओर 
पुराण सुनने का-अधिकार स्त्रियों श्रोर शूद्ों को भी था। इसमें कोई श्रव्युक्ति 
नहीं कि पुराण हिन्दू धरम के प्राण हैं। 
इस युग को दूसरी घटना समन्वयात्मक हिन्दू धर्म का विकास है। 
सातावाहन युग की समन्वयवादी लहर भारत की वनेचर 
समनन्‍्वयात्मक और श्रनायें जातियों के सब देवताओं में वेदिक 
हिन्दू धर्म देवताओं की प्राण--प्रतिब्ठा की थी, पुराणों ने 
बह्मा, विष्णु, मद्देश तीन ही देवता प्रधान माने, त्रिमूत्ति के 
विचार द्वारा इन्हें एक ही परमात्मा की उत्पादक, पालक श्रोर संहारक 
शक्तियों का रूप माना । जब ये एक ही शक्ति के रूप हैं तो इनमें विरोध, की 
कल्पना केसे दो सकती दे । हिन्दू धम में ऐसे अनेक समन्वयवादी पन्‍थ हुए, 
जिन्होंने न केवज्न पुराना साम्प्रदायिक विरोध छोड़कर सभी देवताशञ्रों की पूजा 
प्रारम्भ की; किन्तु पुराने वेदिक अनुष्ठानों के साथ इसका कोई विरोध नहीं 


८४ भारत का सांस्कतिक इतिहास 


समझा | स्मात्त सम्प्रदाय वाले बेदिक विधियों के साथ विष्णु, शिव, दुर्गा, 
गणेश की भी पूजा करते थे। समुच्चयवादी इस बात पर बल्न देते थे कि ब्रह्म 
प्राप्ति के इच्छुक मुमुक्ष को वदिक अनुष्ठान और वेदान्त दोनों का ज्ञान होना 
चाहिए । गुप्त युग में सम्रादों ने श्रश्वमेध आदि वेदिक यज्ञों के साथ वेष्णव 
धर्म के पालन में कोई विरोध नहीं समझा । विभिन्न सम्प्रदायों को मिलाने के 
लिए देवताओं में अमेद शोर तादास्म्य तक स्वीकार किया गया । भत्रिमूर्ति के 
विचार में तीनों प्रथक्‌ शक्तियों के रूप 'थे। (किन्तु तादात्म्यवादियों के मत में 
विष्णु और शिव विभिन्न थे ) हरिद्दर की मूर्ति इसी विचार का मूत्त रूप था। 
बौद्ध धर्म की क्षीणता और लोप आन्तरिक एवं बाह्य दोनों कारणों से हुए। 
आन्तरिक कारणों में भिक्तओं की विज्ञासिता, श्राज्मस्य 
बौद्ध धर्म का नेतिक अध:पतन वाममार्ग ओर सम्प्र दाय भेद थे । बाह्य 
लोप ओर जैन कारणों में राज्याश्रय का अभाव , हिन्दूधमं द्वारा डसकी 
धर्म का हास सभी विशेषताओं का अपना लिया जाना और मुस्लिम 
आक्रमण थे । ७वीं, ८वीं शती में शेवों ने मद्दायान बौद्ध 
धर्म के संघ भोर समाधिके तत्व अददण किये, वेष्णवों ने भक्ति और रथयात्ना, 
मूर्तिपूजा आदि के तत्त्व अद्दण किये। बौद्ध श्रमणों का स्थान हिन्दू वेरागियों 
ने ले किया , बुद्ध को हिन्दुओं ने आठवों अवतार मान लिया और इस प्रकार 
शने:-शने: समूचे बौद्धधम॑ को दज़म कर डाला। दोनों में कोई अन्तर नहीं 
रहा । १२वीं शती के अन्‍्त में तु्कों ने जब बोद्धमठों पर दमला किया तो 
सब भिक्षु तिब्बत भाग गए, उनके भक्त हिन्दू बन गए ओर उनके उजड़े मठों 
में शेष साथु जम गए। बुद्ध गया का मन्दिर प्रारम्भ में बौद्ध था, बाद में 
गिरि सम्प्रदाय के शेवों ने उस पर अ्रधिकार कर जिया । 


जैन धमं में बोदू-घर्ं की अपेक्ता पुराण-प्रियता, रूढ़ि-प्रेम और कट्टरता 
अधिक थी। श्रत: इसमें वाममार्ग जेसे सम्प्रदाय नहीं विकसित हुए; किन्तु 
यही कट्टरता इसके हास का कारण हुई्दं। इससे वह अपने में समयानुकूत्य 
परिवत्त न करने में श्रसमथ रद्दा | वेष्णव शेव घमे अपने आकष॑क सिद्धान्तों के 
कारण अधिक लोकप्रिय हुए, दक्षिण के कुछ शेव राजाओं ने जेनों पर 


भक्ति-प्रधान पोराशिक धर्म का उदय और विकास «५ 


झ्त्याचार भी किये । कद्दा जाता द्वे कि पाण्डय राजा सुन्दर ने ८००० जनों 
को द्वाथी के परों तले कुचलवा दिया था, मदुरा के मद्दान्‌ मन्दिर की दौोवारों 
पर इन दृश्यों के चित्र भी उत्कीर्ण है। इन सब कारणों से मेसूर, महाराष्ट्र 
में एक हजार वर्ष तक प्रधान धम रहने क भाद इंसकी महत्ता कम हो गई । 
इस समय जन धर्म के प्रधान कन्द्र पश्चिमी भारत में गुजरात और राज- 
पूताना हैं । 


बोछूध मे के लोप और जेनधम क द्वास से भारत में स्वभावतः पोराणिक 
दिन्दूधरम ओर उसके बिविध सम्प्रदाय प्रबन्न द्वो गए। इनमें वेष्णव और शेव 
मुख्य हैं। इनके तथा श्रन्य गोण सम्प्रदायों के ऐेतिहासिक विकास की 
संक्षिप्त रूपरेखा ही यहां दी जञायगी | 


वेषणव धम 


पदले यद्द बवाया जा चुका दै कि अगर वेदिक युग में राजा बसु द्वारा 
यज्ञों में पशु-बलि का विरोध करने तथा हरि की उपासना 
उद्गम पर बल देने वाली ल्द्दर के रूप में वेष्णव धर्म का जन्म 
ह हुआ, यज्ञों का विरोध करने में तो यद्द बोढों जेसे ही थे 
किन्तु उन्होंने ईश्वर ओर आत्मा को अ्रपने धर्म में कोई स्थान न देकर 
अष्टांगमार्ग के नेतिक आचरण द्वारा सुक्ति मानी थी, वेष्णवों का उनसे 
मुख्य भेद इस बात षर था कि वे घेदिक ईश्वर फी सत्ता में विश्वास रखते 
थे और उस की भक्ति से मुक्ति मानते थे । भागवत धम' का उद्धव उपनि: 
यों से प्रारम्भ होने वाज्नी उसी विचार धारा से हुआ, जिसने बौद्ध और 
सैन ४मे पेदा किये थे । प्रारम्भ में यह धर्म यज्ञों तथा तपस्या के पुरान 
साधनों की अपेक्ष)! भक्ति पूवंक हरि की उपासना पर यक्ष देता था। यज्ञ 
को वह गौण समझता था और पशु, बलि का विरोध करता था। इस तरह 
यक्ष प्रधान पुराने वेदिक धम के विरुद्ध यह उतनी उम्र का न्ति नहीं थी जितन 
बेद भोर दैश्वर म॑ विश्वास न रखने वाल्ले बौद्ध भर जेनों को । 


८६ भ।रत का सांस्कृतिक इतिहास 


घधामिक सुधार की इस लद्दर को वष्णि वंशी वसुदेव-पुत्र श्रीकष्ण से 
बहुत अधिक बल मिला। उन्होंने भगवदू गीता में नवीन धार्मिक 


क्षण सुध!र के सिद्धान्तों का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन किया श्र 
ओर गीता इस सुधार आन्दोलन को सुनिश्चित रूप प्रदान किया । 
गीता के काक्ष के संबन्ध में पर्याप्त मतभेद है, कुछ विद्वान 

तो इसे गुप्त युग की क॒ति मानते हैं किन्तु इसमें संन्देह 'नहीं इस में 
विचार बहुत प्राचीन हें छान्‍दोग्य उपनिषद्‌ में श्रीकृष्ण का स्पष्ट उल्लेख होने 
से वे काफी पुराने धर्म-संशोधक जान पढ़ते हैं। भागवत धर्म के विकास की 
दृष्टि से गीता के दो सिद्धान्त डल्लेखनीय हें, इसके श्रनुसार मोक्ष के -लिए 
तपस्या ओर वराग्य का मार्ग आवश्यक नहीं, मनुष्य के लिए यह अच्छा नहीं 
कि वह अपना काम धन्धा छोड़ कर मुक्ति के लिए सन्वाती हो जाय, उस 
आदर्श तो स्वधर्म पालन है, उसी में मरना श्रेयस्कर »दहै। दूसरा सिद्धान्त 
यह है कि मुक्ति शुष्क नेतिक आचरणा में नहीं छिन्तु 'भक्ित में है और इस 
भक्तिमार्ग में जात-पात ओर स्त्री-पुरुष का कोई भेद नहीं | वेदिक धर्म की 
मुक्ति केवल उपवर्ण के पुरुषों को प्राप्त थी क्योंकि वेदाध्यन और वेदिक 
अ्रनुष्ठानों का उन्हें ही श्रधिकार था, श्री कृष्णकी मुक्ति रुत्री शूद्र सबके 


द्विए थी । 
श्री कष्ण द्वारा प्रतिपादित यह माग पहले उनकी जाति मे ओर फिर 


शन: शनः भारत के अन्य हिस्सों में बढ़ा क्ोक प्रिय होने. 

भागवत घर्म लगा । भक्तों ने उस्चुदेव क पुत्र वासुदेव श्रीकृष्ण , को ही 
का भगवान्‌ बना कर उनकी पूजा शुरू कर दी | जातक, निदेश 
अआारम्मिक ओर पाणिनि के सूत्रों में वासुदेव के भक्तों का उल्लेख है । 
प्रसार चोथी श० ई० पू० में मेगस्थनीज ने मथुरा में श्रीकृष्ण की 

पूजा का वर्णंन किया है। दूसरी श० ई० पू० में वेष्णव 

धर्म इतना प्रबल दी चुका था कि विदेशी जातियां भी इससे श्राकर्षित हो 
रही थीं | यूनानी राजा अ्रन्त्क्िखित (एटियाल्किडस) के राजदूत तक्ष शित्रा 
मिवासी हेल्षियो डोरस ने इस शतीमें बेसनगर (प्राचीन विदिशा) में एक गरुड- 
ध्वज (एक स्तम्भ पर गरुढ़ को मूर्ति) स्थापित की। यद्द देव देव घासुदेव की' 
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प्रतिष्ठा में खड़ा किया गया था, इस पर उत्कीण लेख में वह अपने को 
भागवत अथवा वष्यव धरम का अनुयायी कहता है | सीरिया की एक श्रनुश्रति 
के अनुसार दूसरी श० इं० पू० तक शआर्मीनिया में श्रीकृष्ण की पूजा होने लगी 
थी । इसी समय के घासुण्ड। ओर नानाघाट के अ्रभिलेखों में भागवत धर्म का 
स्पष्ट उल्लेख- दे । 

भागवत धघमं की लहर यज्ञ-प्रधान प्राचीन वेदिक धर्म के विरोध 
में शुरू हुईं थी किन्तु इस काल में कररपंथी बगे ने 
नवीन सम्प्रदाय के प्रधान देवता कृष्ण का वेदिक विष्णु और 
नारायण से अभेद स्थापित कर नये धर्म को श्रपना ल्िया। 
होलियो दो रस के गरुडध्वज से यह ज्ञात होता दे कि यह परिव॒त्त'न दूसरी 
श०ई०पू० से पहले द्वो चुका था। यह दोनों के लिए लाभप्रद था। ब्राह्मणों 
ने इस लोकप्रिय धर्म को अपनाकर बौद्ध धर्म के प्रति लोगों का आकर्षण कम 
कर दिया और भागवतों को इससे नई प्रतिष्ठा शोर गोरव मिले । शिशुपाल 
ने मद्दाभारत में कृष्ण के विरुद्ध जो विष-वमन किया है, उससे स्पष्ट है कि 
कुछ कदर पंथियों को श्रीकृष्ण को देवता बनाना पसन्द नहीं था ; किन्तु अन्त 
में उन्हें भी यह परिवत्तन मानना पढ़ा ओर वेपष्णव धर्म ने हिन्दू धर्म को 


बिलकुल नया रूप दे दिया। 
दूसरी शतो ई० पू० में श*«:-शन: वेष्णव घर्मं ओर #ष्ण-चरित्र में 


नए तत्त्व जुड़ने शुरू हुए | इनमें अवतार-कल्पना, पांचरातच्र- 

चेष्णवधर्म पद्धति, कृष्ण की बाल गोपाल, गोषियों ओर राधा के साथ 
के क्लीज्ञाओं की कहानियां प्रधान हैं । श्रवतारों की कल्पना 

नये तत्व... पुरानी थी किन्तु गुप्त युग में शनेः-शने : इसका पूरा विकास 
हुआ, पांचवीं शती ईं० पू० तक कृष्ण ओर राम मनुष्य थे, 

दूसरी श० इं० पू० में वे देवता बने, धीरे-धीरे अवतारों की संख्या बढ़ने लगी। 
पहले छुः थी, बाद में दस हुईं, इसमें बुद्ध को भी सम्मिलित कर लिया गया 


था और अन्त में जेनों के प्रथम तीथ इझूर ऋषभदेव आदि को समाविष्ट कर 
यह २४ तक पहुँच गई। पांचराञन्न पद्धति में वासुदेव की पूजा चार रूपो में 
( चतुब्यूद ) के साथ होती थी । इसके विस्तृत प्रतिपादन के लिए 


वैदिक धम के 
साथ समन्वय 


८८ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


६००-८०० ई० के बोच में अनुश्र[त के अनुसार १००८ पांचरात्न सद्दिताएं 
बनीं । इनमें काफी तान्त्रिक प्रभाव है और ये विष्णु की शक्ति पर अधिक 
बल देती दें । 
किन्तु वेष्णव धर्म में 'पांचरात्र के स्थान पर धीरे-धीरे श्रीकृष्ण की 
लीलाओं को प्रधानता मिलने लगी, मध्ययुग में वेष्णव- 
कृष्ण-लीलाएं धर्म का प्रधान अंग यही बन गई । मद्दाभारत में इन 
लीजलाओं का कोई वर्णन नहीं; किन्तु भक्तों की भावना 
के श्रनुसार पुराणकार इन्हें कृष्ण-चरित्र में जोड़ते चले गए । सर्वप्रथम ईसा 
की पहली शतियों में पश्चिमी भारत के शासक आभीरों के समय कृष्ण की 
गोपाल बाल के रूप में क्रीड़ाश्ों का वर्णन त्लोकप्रिय हुआ और डसके बाद 
गोपियां आई । सातवीं से नवीं शती के मध्य में विरचित भागवत पुराण 
में श्रोकृष्ण की इन ल्ञोलाओं का भक्ति-प्रधान प्रतिपादन द्वे। किन्तु उस 
समय तक राधा की कल्पना का विकास नहीं हुआ था, भागवत में उसका 
कोई उढलेख नहीं दै। किन्तु १२ वीं शती के श्रन्त तक राधा-कृष्ण-चरित्र 
का श्रभिन्‍न अंग बन गहं। इस शती के श्रन्त में जयदेव ने राधाकृष्ण की 
केलियों का सरस वर्शन किया ओर निम्बाक ने दार्शनिक और धार्मिक 
दृष्टि से राधाकष्ण की उपासना को उच्चतम स्थान दिया। 
मध्य युग में वेष्णव धर्म के विकास में दक्षिण भारत ने प्रधान भाग 
लिया । भागवत पुराण के अनुसार भक्ति दक्षिण देश में 
दक्षिण भारत पेदा हुई थी। पांचवीं से बारहवीं शती के बीच में वहाँ 
के आचाय प्रगाढ़ भक्तिरस की मन्दाकिनी बहाने वाले 'झाल्वार” 
नामक वेष्याव सन्‍्त हुए | इनके गीत आज तक धहाँ वेष्णव 
वेद समझे जाते दें । भागवत पुराण भी दक्षिण में क्िखा गया माना जाता 
दे | आठवीं नवीं शती में वेष्णव भक्ति-आन्दोज्नन को दो ओर से भयंकर 
खतरा पेंदा हुआ । एक ओर कुमारिल भट्ट ने वेदिक कर्मकाण्ड को ही मुक्ति 
का मार्ग मानते हुए उसके पुनः प्रतिष्ठापन का श्रान्दोलन चलाया; दूसरी 
और शंकराचाय ने श्रह्े तवाद की स्थापना-कर दाशंनिक दृष्टि से भक्ति 
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सिद्धान्त के मूल पर द्वी कुठाराघात किया । भक्ति में भगवान्‌ और भक्त की 
प्रथक सत्ता आवश्यक दे, जब सभी कुछ ब्रह्म द्वे तो भक्ति की कोई आवश्य- 
कता ही नहीं रहती । शंकराचार्य के श्रगाघ पाण्डित्य, असाधारण प्रतिभा, 
शास्त्राथं-घामथ्यं ओर विल्ञक्षण व्यक्तित्व से यह सिद्धान्त ल्वगभग सबंमान्य 
हो चला, किन्तु वेष्णवों ने शीघ्र ही अपने भक्ति सिद्धान्त को सुच्द दाशं- 
निक आधार पर स्थापित किया। यह काय नचार्यों! द्वारा हुआ । पहले 
आचाये नाथमुनि १० वीं शती के अन्त या ११ वीं शी के प्रारम्भ में हुए, 
इनका प्रधान काय न केवल श्री वष्णवों का संगठन, आलवारों के गीतों का 
सग्न ह तथा उन्ह द्वविड़ रागों में बद्ध करना ओर मन्दिरों में उनका गायन 
कराना था किन्तु वष्णव सिद्धान्तों को दार्शनिक व्याख्या भी थी। इनके 
उत्तराधकारियों म॒ यामुनाचाय ओर रामानुजाचाय (११०० ई० ) में थे। 
रामान॒ज ने शंकर के अरद्वं तवाद के में विशिष्टा ह्वेतवाद को स्थापना 
की । इसके श्रनुलार अखिल सद्गुणों के भण्डार एक ईश्वर के जीव और 
जगत्‌ दो प्रकार का विशेषण हें | शंकर के अद्वे त में जीव ब्रह्म से अभिन्‍नता 
द्ोने के कारण भक्ति के लिए कोई स्थान न था, रामानज की दाशंमिक 
पद्धति में उसे त्रह्म का विशेषण मानते हुए भी उससे पृथक माना गया था, 
अ्रत: इसमें भक्ति संभव थी। किन्तु रामानज की भक्ति डपनिषद्‌ 
प्रतिपादित ध्यान ओर डपासना पर बच्न देतो थी, उसमें गोपाल कष्ण की 
क्ञीलाओं का कोई स्थान न था । 


रामानुज के बाद के श्राचार्यो में आनन्दतीथं या माध्व ( १३ वीं ) और 
निम्बाक॑ उल्लेखनीय हैं | माध्व ने जीव को बह्य से बिल्कुल भिन्‍न माना 
ओर अरब तक भागवतों की पूजा में वासुदेव के “चतुब्यू'ह” की जो पूजा चल्नी 
श्राती थी, उसके स्थान पर विष्णु को ही उपास्य माना है। इस दृष्टि से यह 
“वष्णव धर का सच्चा संस्थापक” कहा जा सकता है। १२ थीं शी के भ्रन्त 
में निम्बाक ने उत्तर भारत में गोषियों श्रोर राधा से घिरे श्रीकष्ण की पूजा 
चलाई । तेलंग बआह्ाण होते हुए भी उन्होंने वृन्दावन को अपने धमं-प्रचार 


६० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


का केन्द्र बनाया । गोपियों श्रोर राधा पर पहले किसी श्राचाय ने बल नहीं दिया 
था। निम्बाक का यह मत उत्तरी भारत में बढ़ा लोकप्रिय हुआ, चेतन्य 
आदि आचार्यों के प्रचार से इसे बढ़ा बल मिल्ञा श्रोर उत्तर भारत में अनेक 
मेदों के साथ वत्त' मान समय में वेष्णव धर्म का प्रधान रूप यही दे। 


शैव धर्म 


वेयक्तिक ईश्वर के रूप में शिव का पहला स्पष्ट उल्लेख श्वेताश्वतर” 
उपनिषद में है, बाद में “अथवंशिरस! उपनिषद्‌ में इसका 

उद्गम प्रतिपादन किया गया। दूसरी श० ई० पू० में शेवपन्थ 
के प्रचलन की सूचना पतंजलि के महाभाष्य से मिल्नती 

है। महाभारत के नारायणीय प्रकरण में उमापति शिव को इस सम्प्रदाय के 
ग्रन्थ प्रकट करने का श्रेय ( अध्याय २३ ) दिया गया द्वे, उस समय तक 
शिव मानव था, देवता नद्वीं बना था । वायु ओर लिंगपुराण ( अध्याय २३ ) 
कथाओं के अनसार, जब वासुदेव श्रीकृष्ण ने जन्म लिया । उसी समय 
कायावर्धन ( करवन, बड़ोदा ) में शिव ने नकुल्लीश के रूप में जन्म लिया । 
शेव सम्प्रदाय का प्रारम्भिक नाम लाकुल, पाशुपत या माहेश्वर है। विदेशी 
जातियाँ भागवत धर्म को भांति शेव धर्म से भो श्राकर्षित हुईं । कुशाण 
राजा विम कप्स (३०-७७ ६० ) ने शेवधर्स अंगीकार किया। उसके कुछ 
सिद्धों के उल्टी तरफ ननन्‍दी पर ऋुके त्रिशूलधारी शिव की मूर्त्ति है। अनेक 
आधुनिक विद्वान इसे शेबधर्म के संस्थापक नकुद्लोश की प्रतिमा मानते हैं । 
किन्तु शीघ्र ही शिव की मानव-मूर्त्ति के स्थान पर लिंग की पूजा शुरू हो गईं । 
छुटी श० ई० के अन्त तक शोव धर्म का पर्याप्त विकास और विस्तार 

हो चुका था। शेव भारत के दक्षिण छोर तक फेल्न चुके 

(क) पाशुपतत थे, अनाम ओर कम्बोडिया का प्रधान धर्म यद्दी था। 
शेव सम्प्रदाय शेव सम्प्रदायों में दीक्षित न होने पर भी शशांक; दृषवर्धन 
जेस सम्राट, कालिदास, भवभूति-जेसे कवि, सुबन्धु, बाण- 

जसे गद्य लेखक शिव के उपासक थे । इसमें अनेक सम्प्रदाय बने । सातवीं 
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शती ईं० में इनमें पाशुपत सम्प्रदाय सबसे अधिक प्रबल था" युआन च्वांग 
को इसके श्रनुयायी लोचिस्तान तक मिले थे, बनारस पाशुपतों का गढ़ 
था, यहां १०० फीट से -कुछ कम ऊ'ची महेश्वर की ताम्र-मूर्ति थी । 
सत्र मन्दिरों में इसकी पूजा बड़ी धूमधाम से होती थी । पाशुपतों के सम्प्र- 
दय में सिद्धि और ज्ञान-प्राप्ति के लिए साधुओं को जिन बातों का 
पाल्नन करना पड़ता था, उनमें कुछ ये थीं--(१) शरीर पर भस्म रमाना 
ओर भस्म में ज्ञोटना (२) गल्ले तथा होंठों को चौड़ा कर “हा हा, को ध्वनि 
करना (३) सब लोंगों द्वारा निनिदत ठहराये काय करना ताकि साधक कतव्य- 
अकक्त व्य के विवेक से ऊपर डठ सके । 


इन शव सम्प्रदायों के सिद्धांत पाशुपतों से अधिक उप्र थे । इनको 
प्रधान विशेषताएं निम्न थीं--(१) नरमुण्ड या कपाल 
में भोजन करना (२) रझूत व्यक्ति की भस्म को शरीर 

पर रमाना (३) भस्म भक्षण (४) हाथ में त्रिशूल दण्ड 
रखना (५) मदिरा का पात्र पास रखना (६) डसी में 
अ्रब स्थित महेश्बर की पूजा करना । 


(र) कापालिक 
ओर कालमुख 


किन्तु 'शं व! सम्प्रदाय के सिद्धान्त और आचार कापालिकों से अ्रधिक 
सौम्य और तक॑-संगत थे। यह प्रात: साय॑ सन्ध्याकाल 
में शिव की भक्ति ओर उपासना पविन्न मंत्रों के जप, 

सम्प्रदाय प्राणायाम, धारणा, ध्यन, समाधि तथा विभिन्‍न प्रकार 
के ल्िगों को पूजा पर बल्न देता था। नवीं, दसवों शती में काश्मीर में 
शेव धर्म के सम्प्रदायों का उच्चतम पिकास हुआ । इनके अश्रध्यत्मिक 
विचारों में मोल्चिकता ओर धार्मिक आचार व्यवहार में उदारता थी। 
इनमें उपयुक्त सम्प्रदायों की बाम मार्गी प्रवृत्तियों का कभी प्राधान्य नहीं 
हुआ । काश्मीर के इस उदास शेवधर्म का कारण शंकराचार्य का प्राभाव 
समझा जाता दै । 


(ग) 'शेब! 
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शव साहित्य 
के ० को रा कक खै 
वायु, लिंग. भोर कूर्म पुराणों शेव साहित्य अतिरिक्त हैव, ईश्वरवाद्‌ 
कं श्ागमों में विस्तार से प्रतिपादन किया गया है। 
झागसन अट्ठाइस हैं किन्तु प्रत्येक के साथ अनेक 
उपागम जुड़े हुए हैं ओर इनकी कुल संख्या १६८ है, ये ७ बीं श० 
ई० से पहले बन छुके थे । इनमें प्रतिपदित शौव धर्म आगम! शेवधर्मः 
कद्दलाता है, यद्द द्वे तवादी द्वै । नवों शी में शंकर ने अद्वौतवाद का 


प्रचार क्या और काश्मीर के शवधर्म ने द्वेतवादी आगमों का स्थान 


अह तवबाद को प्रदान किया । 
पल्लव ( छुठी श० ईं० से ) तथा चोल सम्राटों (४० वीं श*) के 
संरक्षण से द्वविड देश में शेवधर्म का बड़ा डस्कषं हुआ! 
संग्रहों के रूप में श व धर्मं सम्बन्धी पिश।ल तामिल साहित्य 
का निर्माण हुआ । इसके वेष्णवों के भात्ववार सन्‍्तों की 
भांति नायन्मार नामक शेव संत थे। पहले तीन संग्रहों के रचयिता प्रसिद्ध 
सन्त “ज्ञान सम्बन्ध” सम्भवतः सातवीं शत्ती में हुण। तामिल पुराण 
'पेरिया पुराण' सद्दित उपयुक्त ११ संग्रदद तामितल्न शव धर्म का आधार 
हैं । इनमें पद्दले सात संग्रहों 'देवारम्‌” में अप्पार, सुन्दर और ज्ञान सम्बन्ध 
की रचनाश्रों उनका संग्रह है उनकी प्रतिष्ठा वेदों के तुल्य है । इनकी दाश- 
निक विचार धारा आगमों से मित्नती-जुलती हे। 
१३ वी, १४ वो शतियों में तामित्न शेवधर्म में नवीन साहित्य का 
विकास हुआ, इसे शेव सिद्धान्त कहते हैं। अब झागमों 
शैब सिद्धान्त क्वा स्थान १४ सिद्धान्न शास्त्रों ने ले लिया। 


ज्ै €€ गे कै है हे 
शबों का एक महत्वपूणं सम्प्रदाय वीरशव है। इसका संस्थापक 


हा ११६० ईं० में कलचूरीराजाबिज्जल से राजगद्दी छीनने वाला 
वीर शेव या उसका प्रधान मम्त्री बासव था। कर्नाट और महाराष्ट्र 


लिगायत से बौद्ध और जेन धर्म समाप्त करने का श्रेय इसी को 
सम्प्रदाय है। यद्द सम्प्रदाय आत्मसम्बन्धी नेतिकता ओर पविश्वता 


(क) आगम 


(ख) तामिल 
साहित्य 
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पर बहुत बल देता था। इसकी एक विशेषता कवर हिन्दू धर्म के सिद्धान्तों 
का विरोध है| “ये वेद की प्रामाणिकता श्रौर पुनजन्म में विश्वास नहीं 
रखते, बाल-विवाह का विरोध तथा विधवा पुनर्विवाह का समथन करते हें! 
ब्राह्मणों के प्रति तीच्र घृणा रखते हैं । 

मध्य युग में मद्दाराष्ट्र तथा दक्षिण में राष्ट्रकूटड ओर चोल रापश्रों के 
संरक्षण से शेवधर्म' बढ़ा लोकप्रिय हुआ । इसी समय इलोरा (वेरुक) 
के जगत प्रसिद्ध केलास ओर तांजोर विशाल शेव मन्दिरों का निर्माण हुआ। 


अन्य सम्प्रदोय 

वेष्णव और शेव धर्म के अतिरिक्त शक्ति , गणपति, स्कन्द या कार्ति- 
केय, ब्रह्मा ओर सूर्य की पूजा भी हिन्दूधर्म में सातवाह्नन य॒ग से चल्नी । 
इनमें शास्त्र सम्प्रदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय है । पद्दले यह बंतलाया 
जा चुका दै कि वेदिक युग में रुत्री तत्व की उपासना नहीं थी। भीष्म 
पर के तेइसवें अध्याय में षद्दली बार दुर्गा की स्तुति मिलती है। गुप्तयग 
में शिव की शक्ति को अ्रधिक प्रधानता मिली । शक्ति के उपासकों ने 
शरीर में षट चक्र माने, हिम, हुम फर आदि मन्त्रों से तथा योग से अलोकिक 
घिद्धियों की प्राप्ति, यन्‍्त्रों की शक्ति ओर "“मुद्रा्ओों' में विश्वास किया, 
देवो को प्रसन्‍न करने के लिए पशु तथा नरबलियों की पद्धति प्रचलित हुईं, 
युआन च्वांग को सातवों शो में एक बार डाकुओं ने कन्‍नोज के पाप्त 
बल्षिन देने के लिए पकड़ लिया था। बौद्ध धर्म की भांति, मध्य यग सम 
इसमें भी तन्त्रिक प्रभाव प्रबल हुआ । 

मुसक्षमानों के आने के बाद हिन्दूधर्म में भक्ति ओर सुधार की नो 
बददरें चक्तो, उनका वर्णन ११ वें अध्याय में किया जायगा। 


घठ अध्याय 
दशन 

दर्शन संभवतः भारतीय संस्कृति की समुज्ज्वलतम कृति हैं भारतवर्ष 
विचार-प्रधान देश है । वैदिक युग से आध्यात्मिक श्र पारलोकिक प्रश्न 
भारतीयों को बेचेन करते रदे हैं और उनका दल हू ढ़ने वाली श्रध्यात्म विद्या 
को सब शास्त्रों में श्रेष्ठ माना जाता रद्दा है। अतः इसके विकास में हज़ारों 
वर्ष से हमारे देश के सर्वोत्तम विचारक लगे रहे हैं। यही कारण हे कि 
तत्त्वचिन्ता को ऊँची-से-ऊँची उड़ान तथा विचारों की सूचमता श्रौर गंभीरता 
में बहुत कम देश उसकी तुलना कर सकते हैं। भ्रन्य देशों के दर्शन की 
अपेत्ता भारत॑,य तत्त्तज्ञान की कई विशेषताए' हैं। चीन के अ्रतिरिक्त किसी 
अन्य देश में दशेनिक विचार की तीन हज़ार वर्ष लम्बी और अ्रविच्छिन्न 
परम्परा नहीं है | पश्चिम में यह केवल फिलासकी या विद्या का अनुराग-मात्र 
है, परिडतों के मनोविनोद या बुद्धि-विज्ञास की वस्तु है। किन्तु भारत में 
इसका जीवन के साथ घनिष्ठ संबन्ध है । इसका उद्दं श्य आध्यात्मिक, आधि- 
भोतिक, ग्राधि दैविक तापों से संसप मानवता के क्लेशों को निवृत्ति दे । 
है । योरोप में दर्शन और धर्म पृथक-पथक हैं । दर्शन बुद्धि का विषय है, 
डसका उदं श्य सत्य की खोज है, घमे श्रदा और विश्वास की वस्तु दै किन्तु 
हमारे देश में धरम श्रोर नेतिकता की श्राधार-शिला दर्शन है। वह हमारे 

समूचे श्राचार-व्यवद्दार का परिचालक ओर मार्ग-द्शक है । 
भारतीय दुशन के बिकास को चार प्रधान कालों में बांदा जा सकता है- 
(१) शभ्राविर्भावकाल (६०० ईं० पू०) तक (२) सूत्रकात 
दाशनिक (६०० ईं० पू० से पहल्ली श० ६०) (३) भाष्यकाल (पहली 
विकास के से १५वीं शती तक (४) वत्तिकाल (१४वीं शती से वत्त' मान 
चार युग समय तक) | पहले काल को दम भारतीय दर्शन का उषा- 
कात्न कह सकते हैं। इस समय में इसके प्रायः सभी 
मूलभूत विचारों का उदय हुआ | बाद में प्थक्‌ रूप में विकसित होने घाले 
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छुट्टों दशनों का बीजारोपण इस काल की घटना है । जिस प्रकार एक ही वट- 
मूल विकसित होने पर नाना शाखाओं-प्रशाखाओं में विभक्त हो जाता है, वेसे 
ही वेदों तथा उपनिषदों के विचारों से बाद में नाना सम्प्रदाय विकसित हुए । 
भारतीय तत्त्व-चिन्तन तो ऋग्वेद से ही आरम्म हो गया, उसमें दशन के इन 
सनातन प्रश्नों के अल्फुट उत्तर है कि यह विश्व केसे पेदा हुआ, इसे पेदा 
करने वाल्वा कोन है, विश्व के पेदा होने से पहले क्या था। नासदीय सूत्र 
(ऋ० १०/११६) में इनका स्पष्ट उल्लेख है। पूर्व वेदिक युग में तत्वचिन्ता 
की भवृत्ति याज्ञिक कमंकाण्ड के बोर से दबी रही, किन्तु उत्तर बेदिक युग में 
यज्ञों के विरुद्ध प्रतिक्रिया होने पर इसकी लहर पुनः प्रबल्न हुईं। मनुष्य क्‍या 
है ? कहां से आया ? मर कर कहां जायगा ? सृष्टि का क्या प्रयोजन है? इस 
प्रकार के प्रश्नों से श्राय विचारक अधीर हो उठे । उपनिषदों से ज्ञात होता 
दे कि अ्रनेक सम्बद्ध परिवारों के कुलीन युवक घरबार छोड़कर विभिन्न ऋषि- 
मुनियों के श्राश्रमों में जाकर इन प्रश्नों का उत्तर खोजा करते थे। इनमें 
प्रधान रूप से इसी प्रकार के संवाद ओर कथाए' हैं। नकिकेता, मैत्र यी; 
सत्यकाम, जाबाल, पिप्पलार को कहानियां उस समय के उठत्वा-वेष्न पर 
सुन्दर प्रकाश डालती हैं। उस समय तक भारतीय दुशन की मूलभूत 
मान्यताओं पंचभूत, पंचेन्द्रियां, आत्मा ओर शरीर की प्रथकता, श्रात्मा की 
अमरता, सवधच्चि, सवव्योप & सत्ता या ब्रह्म उसके स्वरूप सृष्टि-विकास मी 
प्रक्रिया, सत्व, रज तम के तीन गुणों, कमंवाद, पुन्जन्म, संसार की क्षण- 
भंगुरता और नश्वरता के सिद्धान्तों का जन्म हो चुका था। किन्तु एथक्‌ 
दाशनिक सम्प्रदायों का विकास नहीं हुआ था । डपनिषदों में सभी प्रकार के 
दाशनिक विचारों की ऊँचो-से-ऊँची उड़ान हें, कठोपनिषद्‌ में एक साथ 
सांख्य ओर वेदान्त का प्रलिपादन है। तेत्तिरीय तथा बृद्ददारण्यक में वेदान्त 
ब्रह्म का वर्णन द्वे किन्तु इनका कहीं भी क्रमबढ्ध या व्यवस्थित विवेचन नहीं 
किया गया 
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(६०० ईं० पहली श० ई०) सूत्रकाल में दार्शनिक विचारों का ४ खल्ला- 
बद्ध किया जाने लगा। उपनिषदों में ततक्त्व-चिन्तन की 
सूत्र काल शझ्रारस्मिक डड़ान हैं, दशंनों में व्यवस्थित विवेचन कपिल, 
कणाद गौतम, को सांख्य, वेशेषिक, न्याय का रचयिता 
समझना ठीक नहीं । उन्होंने केवल पहले से-चले शआ्राने वाले वित्तारों को सूत्र- 
बद्ध किया। पिछले अ्रध्याय में इन्हें यद्ध नया रूप देने का कारण स्पष्ट किया, 
जा चुका है । छुढ़ो श० ई० पू० में भारत में एक जबरदस्त धार्मिक और 
बौद्धिक क्रांति हुईं थी। बौद्ध, जेन और चार्वाक विचारकों ने जब प्राचीन 
विचार की रूढ़ियों पर खरी-खरी और सीधी-सीधी चोटें कीं, तब ४ खलाबद 
दाशनिक विचारों की आवश्यकता अनुभव हुई और छु: दर्शनों ने जन्म लिया 
कौटिल्य के समय तक ( ४थी० ई० पू ० का अन्तिम भाग) केवज्ञ तीन दर्शन 
थे--लांख्य, योग और चार्वाक । पिछले मौये युग या आरम्भिक ख्रातवाहन 
युग में पहली श० ई० तक वर्त्तमान रूप के मिलने वाले वेशेषिक, सांख्ययोग, 
पूर्व मीमांसा और उत्तर मीमांसा (वेदान्त) सूत्रवद्ध हुए । 


दाशनिक विकास का तीसरा युग भाष्यकाल दहै। इसे यदि दर्शन का 
स्वर्ण युग कद्दा जाय तो श्रत्युक्ति न होगी । इसी युग में 

भाष्य काल नागाजुन और शंकर-जेसे दाशंनिक पेदा हुए जिनकी 
टक्कर के दाशनिक दूसरे देशों ने बहुत कम पंदा किये हें । 

इस काल में विभिन्न सम्प्रदायों के दाशनिकों में परस्पर खूब टक्कर या घात- 
प्रतिघात चलता रहा इसने - दर्शन के विकास में बड़ी सद्दायता दी । ग्रत्येक 
दशन को विपक्षियों द्वारा उठाये शआक्षेपों का उत्तर तथा नईं समस्याश्रों का 
समाधान करना पड़ता था। यह काय भाष्यकारों ने किया। ये स्वतन्श्र ग्रन्थ 
लिखने के स्थान पर पुराने दर्शन या भाष्य की टीका द्वारा इसे सफल्नतापूवंक 
करते रहे। इसमें ये न केवल आक्षपों का समाधान करते किन्तु नवीन 
सिद्धान्तों का भी प्रतिपादन करते थे । शंकर का अ्रद्वे त इसी प्रकार का सिद्धांत 
है । हम अपने दर्शनों के तत्व को ऐतिहासिक दृष्टि से उनका क्रम-विकास 


द्शन 3 


के 


देखे बिना नही समर सकते | उदाहरणाथ न्‍्यायदर्शन का विकास बोछूदर्शन 
के साथ जुड़ा हुआ दे । न्याय का सर्वप्रथम भाष्यकार वात्स्यायन नागाजुभ 
आ्रादि की अनेक आरंमसिक बोस दार्शनको का खण्डन करता है, उसके उत्तर 
में दिडानाग ने प्रमाण समुच्चय लिखा, इसके जवाब मे प्रसिद्ध नयायिक उद्योत- 
कर ने बात्म्यायन्त भाष्य पर न्याय वार्तिक को रचना की इसका खण्डन 
बोद दार्शनिक धर्मकोत्ति ने प्रमाण वार्तिक में किया. अ्रन्त में इसके उत्तर में 
बाचस्पति मिश्र की तात्पय टीका लिखा गई। भाधष्य युग में इस प्रकार के 
घात-प्रतिघात से भारतीय दार्शनिक तत्त्च-चिन्तन की जिस ऊँचाई तक 
पहुँचे, आधुनिक विचार-घारा उससे आरे नहीं बढ सकी । भाष्य युग दो 
प्रधान भागों में बंटा है--पहलौ से ८र्वा शती तक इस काल्ल ने नागाजुन, 
बसुबन्धु, अ्रसंग, धर्मकीत्ति आर शंकर-जेसे दिग्गज दार्शनिक पेंदा किये। 
भारतीय दर्शन में मौलिकता और नवीनता बनी रही, किन्तु इंसके बाद से 
१६ वी शती तक भाप्यकारों ने प्रधान रूप से वेदान्त की विभिन्न ब्याख्याश्रों 
पर बल दिया, मोलिक विचार बहुत-कुछ समाप्त हो गया। तीसरे वृत्तियुग 
में मुख्य रूप से भाप्यों का अथ म्पप्ट करने के विभिन्‍न टीकाए' लिखी जाती 
रद्दी । २ 
भारतीय दशन का प्रधान रूप से दो भागों में बांदा जाता है (१) 
लास्तिक दर्शन (२) आस्तिक दर्शान। नास्तिक दर्शन वेद की प्रामाणिकता 
शोर ईश्वर में विश्वास नहीं रखते । इनमें तीन प्रधान हें--चार्वाक. जन 
ओर बोह । श्रास्तिक दर्शन छः हें--प्‌वमीमांसा, उत्तरमीमांखा, सांख्य, योग 
न्याय और वेशेषिक । हु 
नास्तिक दशन 
चावक दशन बिलकुत्न भूतवादी ओर प्रत्यक्ष में विश्वास करने वाला है । 
इसके मत में इंश्वर, परलोक, आत्मा, स्वर्ग , नरक की कोई 
(१) चावोौक सत्ता नहीं । इसका प्रणन सिद्धान्त दै-'खाश्रो, पियो, 
माज उड़ाओ, जब तक जि»), सुख्व से जिच्ो, ऋण ले 
कर भी घी पियो, क्याकि शरीर के भस्म हो जाने पर ज्ञीव ल्लीटकर नहीं श्राता 


ध्८ भारत का सांकृतिक इतिहास 


अध्यात्मवाद निरा ढक्ोसला है, जगत में आंखों से दिखाई देने वाले भूमि, 
जल्न, अग्नि ओर वायु चार ही तत्त्व हैं, इनके संयोग से स्वभाववश चेतना 
श्रौर बुद्धि की उत्पत्ति होती दै। जोवन का लक्ष्य भोग और द्वब्य-प्राप्ति दै। 
रुत्यु क बाद सब चीजों का श्रन्‍्त हो जाता है। ऐहिक सुखव।द पर बल देने 
के कारण इसक सिद्धान्त लोगों को बढ़े मनोरम जान पड़ते थे | सम्भवत: 
इसीलिए इसका नाम चार्वाक (चारु वाक सुन्द्रवाणी) तथा ल्ञोकायत (लोक 
में विस्तीयं) हें । इसके अ्रवत्त क वददस्पति नामक ऋषि थे । इनका मूल्य अन्थ 
तो लुप्त हो चुका है, किन्तु उश्चके ८ सूत्र पिछले ग्रन्थों में उप्रलब्ध होते दें । 
चार्वाक दर्शन सम्भवतः श्र तिकाल के अन्त में बढ़ते हुए यज्ञानुष्ठान, 
तपश्चरण और पारक्नोकिकता के विरुद्ध प्रतिंक्रया थी । 
जन धर्म प्रारम्भ में श्राचार-प्रधान था, बाद में उस में दार्श निक सिद्धान्तों 
का विकास हुआ । उमास्वाति ओर कुन्दकुन्दाचार्य 
(२) जेन (पहली श० ई०) .जैनदर्शन की नींव डालने वाले थे। 
छुटी से नवम शताब्दी का काल जन दर्शन का स्वर्णयुग 
है । इससमय सिद्धसेन दिवाकर (पांचवी श० इं०) समन्तभद्र (७वीं श० ईं०) 
हरिभद्र (झवीं श०) भट्ट अकलंक (श्राउवीं श०) श्रौर विद्यानन्द्‌ (नवरी श०) 
हुए। परवर्ती दाशनिकों में देमचन्द (१०८८-११७२ ई०) मल्लिसेणसूरी 
(१२६२ ई०) और गुणरत्न (१४०६ ई०) उल्लेखनीय हैं । 
जेन दर्शन प्रत्यक्ष, अनुमान ओर शब्द तीन प्रमाण मानता दे। इसका 
प्रधान सिद्धान्त 'स्याह्वाद! है। इसके अनुसार प्रत्येक वस्तु अ्रनन्‍्त धर्माव्मक 
है, इन सबका ज्ञान तो उसी व्यक्ति को हो सकता है, जिसने केवल्य (सुक्ति) 
प्राप्त कर लिया हो, साधारण व्यक्ति उसके श्र श-मात्र को ही जान सकते हैं। 
अ्रतः हमारा ज्ञान सीमित श्रोर सापेषय है। इसे प्रकट करने के लिए प्रत्येक 
ज्ञान क साथ शुरू में स्यात्‌ (संभवतः) शब्द जोड़ना चाहिए । इसी को स्यादाद 


बे 6 कप में ८ 
या अनेकान्तवाद कहते हैं ।जन धर्म श्रनेक द्वव्यों की सत्ता में विश्वास रखने 
से भहुत्ववादी वास्तववाद (47प73|800 १६९-७||&॥) का पोषक है। जेन 
दर्शन में मोत्त के तीन साधन हें--(१) सम्यक्‌ दर्शन (श्रद्धा) (२) सम्यक 


द्शन ६६ 
ज्ञान (३) सम्यक चरित्र | चरित्र की शुद्धि क लिए अहिंसा, सत्य, अस्तेय 
ब्रह्मचय और अपरिग्रह का पालन आवश्यक दहै। जनी कर्मफलदाता ईश्वर की 
सत्ता नहीं मानते । ॥ 

भगवान्‌ बुद्ध ने सामान्यतः दार्शनिक समस्याओं की उपेक्षा की थी, किंतु 
बाद में उनके अ्रनुयायियों ने दर्शन को बढ़ी सूच्म बिवेचना 
(३)बोद्ध दर्शन की। बुद्ध की शिक्षाओं के मूल में प्रश्नानतः दो दर्शनिक 
सिद्धान्त थे। (१) संघातवाद (२) सैंन्तानवाद । पहले 
सिद्धांत का आशय यह था कि आत्मा की कोई पथक सत्ता नहीं, वह शारीरिक 
ओर मानसिक श्रवृत्तियों का सरुच्चय (संघात) मात्र है। सन्‍्तानवाद का 
तात्पय दे कि श्रात्मा तथा जगत्‌ श्रनित्य है, यह प्रतिकत्षण बदलता रद्दता है। 
जिस प्रकार नदी का प्रवाह प्रतित्तण बदलने पर भी वह्दी प्रतीत होता दै, 
दीपक की लो परिवर्तित होते हुए भी उसी तरद्द जान पड़ती द, वेसे ही 
आत्मा और जगत्‌ क्षणिक होने पर भी प्रवाह (संतान) रूप से बने रहने के 
कारण स्थायी प्रतीत होते हें । 
बोद्ध दर्शन को चार सम्प्रदायों में बाँदा जाता दै-- (१) वेभाषिक 
(२) सीम्नान्तिक (३) योगाचार (४) माध्यमिक | इनका प्रधान मतसेद्‌ 
सत्ता के सम्बन्ध में दे । वेभाषिकों के मत में बाह्य एवं भीतरी (मानस) 
जगत्‌ से सम्बन्ध रखने वाले सभी बदार्थ वास्तविक हैं| इसीलिए इसका 
नाम 'सर्वास्तिवाद' द्वे । सोन्रान्तिक बाह्य पदार्थो' को अनुमान द्वारा दी 
सत्य स्वीकार करत दै। योगाचार विज्ञान अथवा चित्त को द्वी एक मात्र 
सत्य मानता है, इसलिए विज्ञानवादी ्रो कहलाता दैे। माध्यमिक के 
मत में जगत के समस्त पदाय शून्य रूप हें, अतः इसका नाम 
शून्यवाद भी दे । 
बोद्धों के दाशंभिक सम्प्रदायों का- विशाज्ष साहित्य में प्रायः लुप्त 
हो चुका है। अब इसका चीनी भौर तिब्बती श्रनुवादों से पुनरुद्धार हो रहा 
है । वेभाषिक सम्प्रदाय के सिद्धान्तों की जानकारी वसुबन्धु के अमिधरम कोष 
से मित्नती है। घसुबन्धु को कुछ ऐतिदासिक समुद्रगुप्त (३६०-३७५ इ०) 
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का तथा कद बालादित्य का गुरू मानते हैं। अत: उसका समय चौथी या 
पांचवी शती है। ये पेशावरवासी ब्राह्मण 3, पहले वेभाषिक या सर्वास्ति- 
वादी थे, बाद में अपने बडे भाई असंग के संग आर उपदेश से विज्ञानवादी 
बने । विज्ञानवाद के संस्थापक अभिसम्रयालंकार आर मध्यान्त विभाग 
के प्रणेता आये मेन्रेय थे। ( तीसरी श० ) किन्तु इसका प्रसार असंग ओर 
वसुब्रन्धु ने किया | असंग ने बोधिसत्वभुमि ओर महायान सूत्रालंकार ।लखे 
तथा वसुबन्धु ने गाथासंग्रह झऔर अभिधमंकोश । इस सम्प्रदाय के अन्य 
दो प्रसिद्ध आचाय दिड नाग ओर धर्मकीतिं है । दिडनाग वसुबन्धु के शिष्य 
और प्रमाण समुच्चय के प्रणेता थे, धमंकीर्ति (५ बीं० श०) न प्रमाण वातिक 
में विज्ञानवाद का प्रतिपादन तथा बोद्ध न्याय पर अन्य नग्रायिकों के आक्तिपों 
का निराकरण कया है । माध्यमिक मत के प्रबर्चक नागाजुन (दूसरी श्‌ ई) 
तथा अम्य प्रसिद्ध आचाय श्रायदेव (तीसरी श ई) स्थविर बुद्धि पालित 
[पांचवी श,] चन्द्रकीति [६ वीं श,] और शान्‍्तरक्षित [८वी श,] थे। 
नागाजु“न की कृतियां माध्यमिक सूत्र, धमंसंग्रह, श्रार शुद्धलेख हैं । आरय- 
देव का चतुःशतक श्रनुपम दाशंनिक रचना दै । शान्तरकज्षित का सर्वोत्तम 
प्रन्थ तत््वसंग्रह है। इसमें ब्राह्मण दाशनिकों को विस्तृत आलोचना 
करते हुए बोद्ध सिद्धान्तों का समर्थन किया गया है । माध्यमिक सम्प्रदाय के 
आचार्य न केवल बोंद्ध किन्तु भारतीय दाशंनिक जगत की सबसे बड़ी विभू 
तियों में हैं 
ह ( 
आम्तक दशन 
( £ ) पूव॒ भीमांसा 

छुः दशनों में, मीमांसा दर्शन अपने स्वरूप के कारण काफी पुराना प्रतीत 
होता है । इस का प्रधान उहद श्य क मंकाण्ड संबन्धी वेद्क वाक्‍्यों की खमुचित 
व्याख्या के नियम का प्रतिपादन है। मीमांसा का विचार बहुत प्राचीन दे । 
संद्विताओं ओर ब्राह्मण ग्रन्थों में इसका संकेत दै। किन्तु मीमांसा के 
पूववर्ती सभी विचारों को *खल्ा बद्ध कर शास्त्रीय रूप देने का श्रय मदरषि 


दशन अल 


कु 


जमिनि को है । जमिनीय दशन के १६ अध्याय ६ ०६ -अधिकरण तथा २६४४ 
सूत्र हैं । आधुनिक विद्वान्‌ पहले १२ अध्यायों को ही प्रामाणिक मामते हैं। 
इन में यज्ञ विषयक धर्म का विस्तृत विचार ह। उपबर्ष , भवदास (२री 
श, ई.) ओर शबरस्वामी (२०० ई०) ने मीमांसा सूत्रों पर वत्तियां 
ओर भाष्य लिखे । इनमें शबरस्वामी के भाष्य की तुलना ब्रह्मसूत्र के शांकर- 
भाष्य तथा पाणिनीय अष्टाध्यायी के पातंज्ल भाष्य से की जाती है। बाद में 
शाबर भाष्य के टीकाकारों ने तोन सम्प्रदाय चत्राये--भाद्मत, गुरुमत 
ओर मुरारिमत ! भाद्ममत के प्रवतंक कुमारिल भट्र थे (आठवीं श० का पूर्वाद्ध ) 
मीमांसा के विक्रास में कुमारिल-युग (६००--६००) स्थण युग हे | कुमारिल ने 
मीमांसा को बोछों के आक्षे गो से बचाया, सिद्धान्तों- की सुबोध व्याख्या कर 
इसे क्ञोकप्रिय बनाया । इनके प्रधान ग्रन्थ श्लोक, धामिक और तन्त्रवात्तिक 
हैं । इनके शिप्थ मण्डनमिश्र ने व्िधिविवेक, भावनाविवेक श्रादि ग्रन्थ 
ब्िखे | भाद्यमत के श्रन्य आचार्यों में पारथलारथि (१२ वीं श,) माधवाचायं 
(१४ वो, श०) ओर खण्डदेव (१७ वीं० श०) उल्ल खनीय हैं। गुरुमत के 
संस्थापक कुमारिल भट्ट के शिष्य प्रभाकर मिश्र थे | तीसरा सम्प्रदाय मुरारि 
मिश्र (१९ बों० श०) का दे | 

मीमांसा का मुख्य उद्द श्य तो यज्ञावि वदिक श्रनुप्ठानों-का विवेचन था, 
किन्तु इसमें मीमासकों ने अनेक नवीन सिद्धान्तों की उददुभावना की | शब्द 
के स्वरूप श्रोर डश्षकी नित्यानित्यता पर बड़ा सूच्म विचार किया । विरोधी 
वाकक्‍्यों की संगति बिठाने तथा व्याख्या करने के उन्होंने जो मौलिक सिद्धान्त 
निश्चित किये, डनसे स्म्ृृति-प्रन्यों क अथं निशय में भी बड़ी सहायता लो 
जाती रही है। वदिक कर्म काण्ड का ज्ञान तो मीमांस, के बिना हो ही नहीं 
सकता । 

५ 5 
(२) उत्तरमीमांसा (वरदान्त) 

वेदान्त भारतीय दशन का सबसे चमकीला रत्न दें। वेदान्त सूत्रों के 

प्रणेताा महर्षि वादरायण दें । ये संभवतः मद्दर्षि जेमिनि के ध्रमकालीन थे । 
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इनका उहं श्य उपनिषदों के आ्राधार पर ब्रह्म का प्रतिपाइन, सांख्य, वशेषिक 
जन, बौद्ध आदि मतों का खण्डन, ब्रह्म प्राप्ति के वेदान्तसम्मत साधनों का 
वन था। वेदान्त दशन के सूत्र इतने अल्पाक्षर हैं कि भाष्यों के बिना 
उनका श्रर्थ लगाना बहुत कठिन दै ओर भाष्यकारों ने इनसे श्रपना अभीष्ट 
अथ निकालने में बड़ी खींच-तान की दै। अ्रतः इन सूत्रों कां वास्तविक श्रथ 
ओर महर्षि बाद्रायण का आशय पता लगाना श्रत्यन्त क्लिष्ट काय दहै। फिर 
भी इतना अ्रवश्य कहा जा सकता दे कि बादरायण के अनेक पिद्धान्त 
शंकर, से मिन्‍न थे । उनके मूल विचार संभवतः ये थे “विभु बह्म की श्रपेत्षा 
आत्मा अणु दे, जीव चतन्यरूप है , ज्ञान उसका विशेषण या गुण है। ब्रह्म- 
जगत्‌ का उपादान ओर निमित्त दोनों कारण दहें। बादरायण और शंकर में 
प्रधान भेद यह है कि सूत्रकार मायावाद नहीं मानते थे | डनका मत था कि 
बह्म से प्रादुभू त होने पर भी जीव उससे पृथरू ओर वास्तविक बने रद्दते हें । 
ब्रह्म से बनने घाज्ना जगत्‌ भी वास्तविक होता है । शंकर के मत में यद्द 
अवास्तविक और मिथ्या है ।” 


वेदान्त सूत्र पर अनेक आचार्यों ने श्रपनी-अपनी दृष्टि के अनुकूल 
व्याख्यायें लिरी हैं। इनमें जीव ओर इंश्वर के सम्बन्ध में ही अ्रधिक मत- 
भेद है | शंकराचायं (७८८-८२० ई० ) जीब श्रोर ब्रह्म में कोई भेद नहों 
मानते | उनका मूत्र सिद्धान्त है--ब्रह्म सत्यंनजगन्मिथ्या, जीवो ब्रह्म व 
नापर: । ब्रह्म ही सत्य दै। सत्य का आशय तीनों कालों में रहने धाक्ती घस्तु 
है, संसार ऐसा न होने से मिथ्या दै। उसकी व्यावहारिक सत्ता है, किन्तु 
पारमार्थिक सत्ता नहीं है। शंकराचार्य का दूसरा बढ़ा सिद्धान्त यह था कि 
ब्रह्म के दो स्वरूप हैं -नियु ण तथा सगुण। माया विशिष्ट ब्रह्म सगुण है, 
यही ईश्वर द्ै। निगु ण ब्रह्म माया के सम्बन्ध से रद्धित, सवध्नष्ठ, अ्रखण्ड, 
व्यापक और सच्चिदानन्द स्वरूप दे । तीसरा सिद्धान्त क्षान के द्वारा मुक्ति 
था। 


कली शंकराचार्य के सिद्धान्त बाद के भक्ति-प्रेमी वेप्णव भाचार्यों को 
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पसन्द नहीं आये | वे जीव ओर बह्म में भेद मानते थे, उनके मत में ब्रह्म ही 
इईंश्वर था, चेतन जीव तथा जड़ जगत्‌ मिथ्या नहीं, सत्य थे । जीव अणु तथा 
संख्या में अनन्त हैं, भक्ति ही मोक्षदायिक्ता है। इन्होंने अपने सिद्धान्तों के 
समथंन के लिए अपनी दृष्टि से वेदान्त सूत्रों का भाष्य किया। इनमें रामानुज 
(११४० ई०) मध्व ( १२३८) निभ्वाक ( १२५० ई० ) और वल्त्ञभ 
(१५०० ई०) उल्लेखनीय दें । रामानुज का मत विशिष्टाह्व त कहलाता है। 
इसके अनुसार जीव तथ। जगत्‌ अ्रखिल्र सदुगुणों के भण्डार ईश्वर के दो 
प्रकार या विशेषण हैं | अत: यह अद्वे त न होकर विशेषण वादा (विशिष्ट ) 
अश्रद्दत है। -मध्व जीव और ईश्वर को स्वधा पृथक मानते हैं, साथ ही 
वे इंश्वर को इस जगत का निर्मिध कारण ही मानते हैं, उपादान नहीं । 
अतः उनका मत दूं तमत कहल्ाता दै। आचाये >िम्बाके जीव और इंश्वर को 
व्यवहारकात्न में भिन्‍न मानते हैं ओर वसे अभिन्‍न | अ्रतः उनके मत को 
हु ताइ त कद्दा जाता है। वललभाचाय मायावाद को न मानकर -केवल् 
अद्वे त श्र्थात्‌ शुद्धाद्व त मानते हैं । 

भारतीय वाइसमय में सबसे अधिक साहित्य वेदान्त पर लिखा गया है। 
श्रद् तबादी वेदान्त का प्रारम्भ गौड़पाद (७०० ईं०)की माण्ड्क्य कारिकाओं 
ले होता है । नवीं शती के शुरू में शंक्र ने प्रस्थानत्रयी (वेदान्त सूत्र, उप- 
निषद आर गोता ) पर शअ्रद्धितीय भाष्य लिखा । शांकर भाष्य पर वाचस्पति 
( नवीं श० ) ने भामतो नाम की एक सुन्दर टीका लिखी। वेदान्त के अन्य 
ग्रन्थों में श्री इर्ष (१२वीं श० ) का झूणडन-खण्ड-खाद्य, विन्सुखाचार्य 
( १३ वीं ) की तत्वदीपिका, विद्यारण्य स्वामी ( १४ वीं श० ) की पंचदशी, 
मधुसूदन सरस्वती (१६ वीं श०) की श्रद्व तसिद्धि, श्रप्पप दीक्षित (१७वीं 
श० ) का सिद्धान्त लेशसंग्रह उल्लेखनीय हैं। बेष्णब शआराचार्यों में रामान॒ुज+ 
ने ब्रह्म सूत्रों तथा गीता पर भाष्य लिखा । वेदान्तदेशिक ( १४ वीं श० ) के 
श्री वेष्ण ध सत सम्बन्धी पाण्डित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना की । मध्य तथप- 
वललभ ने अपने मत समथथंक पूर्णप्रज्ञ तथा श्रणुभाष्य लिखे । समूचे मध्य-पे 
युग में वेदान्त पर नये-नये भाष्य लिखने का क्रम जारी रहा । 
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(३) माँग््य 


साख्य के मूलभूत विचार काफी प्राचीन है और यह हूं तबादों होने से 
वेदान्त का प्रबल प्रतिपज्नी रहा है| कठ, छान्दोग्य, श्वेताश्वतरए उपनिषदो में 
इसके अनेक सिद्धान्त बीज रूप से मिलते है । सांख्य का मूल श्र्थ है- 
सम्यक ख्याति या यथार्थ ज्ञान | यह हर तवादी है, इसके अ्रनसार प्रकृति ओर 
पुरुष ही मूल तत्त्व है, हनके परम्पर सम्बन्ध से जगत का श्राविर्भाव होता हे । 
मल प्रकृति से सष्टयुस्पत्ति की प्रक्रिया इसमें बढ़े विस्तार से समझाई गई है । 
प्रकति सत्य, रज, तम नामक तीन गुणों की साम्यावस्था है. इनमें वेषम्य होने 
से सपध्टि का आरविर्भाव होता हैं| तीन गुणों का विचार सांख्य को भारतीय 
दशन को सबसे बड़ी देन दे। 


से 
बरै 
द् 


सांख्य दशन के प्रणेता मद्धषिं कपिल माने जाते हैं | वे उपनिषत्कालीन ह, 
किन्तु इनके नाम से प्रचलित सांख्य सूत्र बहुत ही अर्वाचीन है। इसका प्राचीन 
ओर प्रसिद्ध ग्रन्थ इंश्वर क्रष्ण की सांख्यकारिका है। इसका समप्र बहुत 
विवाद ग्रम्त हें, प्रायः इसे पहली श०ई० का माना जाता है | यह इतना 
प्रसिद्ध ग्रन्थ था कि छुठो श० ई० में इसका चोनो में श्रनवाद हआ । इसकी 
व्याध्याओं में माठर बृत्ति ( २ री श> ई« ) गोडपाद भाष्य तथा बाचस्पति 
मिश्र ( नवीं श० ) की तत्त्व कौमुदी डललेखनीय हैं। १६ वीं श, में विज्ञान 
भिक्त ने सांख्य सूत्र पर सांख्य ,प्रवचन भाप्य लिखकर सांख्य आर वेदान्त 
का सामंजस्य किया । 

(४ )योग 

योग दर्शन सांख्य से सम्बद्ध हें। योग का अर्थ है नित्तवुत्तियों का 
निरोध । योग दर्शन मे इनकी विस्तार से विवेचना की गई है | योग 
के आठ अड्ड हैं “यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, 
ध्यान, समाधि-समाधि में द्रपष्टा श्रपनें रुचुकूप अवस्थित होकर केवल्य या सुक्ति 
प्राप्त करता है योग से श्नेक प्रकार की सिद्धियां प्राप्त होती हैं। योग 

दर्शन के विभूतिषाद में इनका विस्तार से बर्णान है। सांख्य से संबन्ध 
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होते हुए भो योग ने ईश्वर को माना दे, अत: योग को सेश्वर सांख्य भी 
कहा ज्ञाता है । जो पुरुष सर्वाधिऋ ज्ञानी ब्लेश, कम, जिपाक (कर्म फल) 
से मुफ्त है, वही ईश्वर है । योग समाधि और मन के संयम की विधियों 
पर अधिक बल दंता है । 

भारत में योग का बहुत अधिक महत्त्व होते हुए भी योग पर बहुत 
कम ग्रंथ लिखे गए | वर्तमान समय में उपब्वब्ध योग सूत्रों के रचयिता 
पतंजलि (२ री श० ई० पू० ) माने जाते हैं। इस पर ब्यास का प्रसिद्ध 
माष्य तीसरी श० इईं० में लिखा गया। नवरीं श> में वाचस्पति मिश्र ने 
व्यास भाष्य पर एक टीका लिखी ।'व्यास श्लाप्य के अतिरिक्त योगसूत्रों पर 
अनेक टीकाए' बनीं, इनमें राजा भोज कृत गाजमात्त डण्या भोज ब्ृत्ति विशेष 
रूप से प्रसिद्ध है । 


(५४) न्याय 

भारतीय दशशंनों में साहित्य की दृष्टि से वेदान्त के बाद न्याय का 
स्थान सबसे ऊंचा है । € वीं श> ईं० से न्‍्याय पर भारत में निरन्तर 
विचार हो रहा है। न्याय के विकास को दो धाशाएं रही हैं । पहलो तो सूत्र- 
कार गौतम से प्रादु'त होती हैं, उसे प्रमाण, प्रसेय, संशय आदि सोलह 
पदार्थों के विवेचन पर बल देने से पदाथ' मीमांसात्मक अथवा प्राचीन न्याय 
की धारा कहते हैं आर दूसरी प्रत्यक्ष, अद्युभान, उपमान तथा -शब्द का 
प्रमाण का सूच्म विवेचन करने से प्रमाण मीमांसात्मक या नव्य न्याय धारा 
कट्दलाती है ।इसके प्रवत्त क गंगेश डपाध्याय ( १२ वीं श० ) थे । 

न्याय दशन उहं श्य प्रमाणादि घोडश पदार्थो' का ज्ञान कराना हे। 
मुक्ति ज्ञान से होती हे; किन्तु शुद्ध ज्ञान प्राप्ति के क्या साधन हैं ! न्याय ने 
इनका विस्तार से प्रतिपादन किया द्वे । भारतीय साहित्य को न्याय दुशन 
की सबसे अम्रल्ण देन शास्त्रीय विवेचनात्मक "दति की है। नेयायिको 
ने ज्ञान के साधन प्रमाणों का विशद॒ विशद्‌ विवेचन किया तथा हेत्वा- 
आलयो (दूषित देतुओं )का सूच्म विवरण डपस्थित कर निर्दोष ढंग से 
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तक करने को पद्धति का निर्देश किया। किन्तु न्याय दर्शन का तस्‍्वज्ञान 
'उसकी तक-पद्धति-जेसा उस्कृष्ट नहीं है। डसमें जगत को वास्तविक तथा 
आत्मा, परमाणु, मन, आकाश, काल, दिव आदि अनेक पदार्थ नित्य माने हैं । 
उसकी दृष्टि बहुत्व संचालित यथाथंवाद की है। जगत्‌ का समवायी कारण 
परमाणु तथा निमित्त कारण ईश्वर है। न्याय परमाणुवाद में विश्वासकरता 
है। इंश्वर की इच्छा होने पर परमाणुओ' में गति उत्पन्न होती है । एक परमाणु 
दूसरे से मिलकर हाणुक बनाता है, तीन ह्ाणको' से न्यणुक ओर इस प्रकार 
सूच्म से स्थूल सृष्टि की उत्पत्ति होती है। त््यादिक के अनुसार मुक्ति में 
सुख-दुःख का अन्त हो जाता है । 

न्याय दशन की उत्पत्ति मीमांसा के विचार से हुईं । वत्तं मान न्याय सूत्रों 
के प्रणता गीतम (छुठी श० ई० पू०) माने जाते हं। पहले यह बताया जा 
चुका हे कि बोदो' का उत्तर देने के लिए वाःस्यायन (पहली या दूसरी 
श० ईं०) ने न्याय भाष्य लिखा, इनके बाद उद्योतकर (छुठी श०) वाचस्पति 
मिश्र (नवीं शती) जयन्त भट्ट (नवीं श०) तथा उदयनाचाय (१० वीं श०) 
ने वाचस्पति मिश्र ( नवीं शती ) ऊयन्न भट्ट ( नवीं शती ) 'न्‍्यायवरातिक! 
न्याय वातिक की तात्पर्य टीका! 'न्याय मंजरी? तथा न्याय कुसुमांजलि द्वारा 
इस काय को पूरा किया। १३ वां श० में “नव्य न्याय! के प्रवत्तक मिथिला के 
गंगेश उपाध्याय ने “तत्त्व चिन्तामणि? की रचना की । इसके बाद पडित्य की 
कसोटी उदयन तथा गंगेश के ग्रन्थो' की व्याख्या ही रह गईं । पहले दो सौं 
वर्ष तक मिथिला के पण्डित नव्य न्याय का विकास करते रहे, १३ वीं शती में 
बड्ाल में नवद्वीप का विद्यापीठ स्थापित हुआ | और अगले दो सो वर्ष तक 
यह “नव्य न्याय? का प्रधान केन्द्र रहा । १६ वीं, १७ वीं शतियां नब्य न्याय 
के इतिहास का सुवर्ण युग हैं। इसी समय बड्जलल के धुरन्धर नेयायिक 
रघुनाथ शिरोमणि (१६ वीं श०) मथुरानाथ, जगदीश (१७ वीं श०) और 
गदाधर भट्टाचायं (१७ वीं श०) हुए । इनकी टीकाएं भारतीय पारिडिस्य, 
प्रखर प्रतिभा और सूच्रम विवेचना-शक्ति के उत्तम उदाहरण हैं | बाल की 
खाल निकालने में कोई दूसरा दार्शनिक नष्य नयायिकों को मात नहीं दे-सकता | 


दरान १०७ 
बे ७ ८ 
६ वे शापक 

वेशेषिक के अ्रधान सिद्धान्त न्‍्याय से मिलते हैं। जगत्‌ के सम्बन्ध में 
डसका दृष्टिकोण बहुत्वमिश्रित वास्तववादी है। यह सात पदार्थ (द्वव्य, गुण, 

कर्म, सामान्य, विशेष, समत्राय और अभाव) ओर नो द्रव्य (प्रथिवी 
तेज, वायु, आकाश, काल, दिक, आत्मा और मन) मानता है। उसकी 
विशेषता “विशेष!” नामक पदाथ की कल्पना है, इसीलिण यह वशेषषेक 
कहलाता है । प्रथ्वी या जल का एक परमाणु दूसरे परमाणु से जिस विशेषता 
के कारण विभिन्‍न है, वही विशेष है। संभवतः वेशेषिक ने ही सब्बंश्थम 
सृप्ट्य त्पत्ति की भ्रक्रिया स्पष्ट करने के लिए परमाणुवाद के सिद्धान्त का विकास 


किया । न्याय ने इसे वशेषिक से ग्रहण किया । 
वैशेषिक दर्शन के सूत्रकार महर्षिं कणाद हैं । इनका समय तीसरी श० 


ई० पू० सममा जाता है। वेशेषिक सिद्धान्तोीं का स्वतन्त्र रूप से निरूपण 
प्रशस्तपाद के पदार्थ धर्म संग्रह” में ह। इसका समय दूसरी श० इई० है। 
प्रशस्तवाद के अन्थ पर व्योम्रशितराचाय (८ वीं श०) उदयनाचाय (१० वीं 
श०) श्रीधराचायं (१० थों श०) बललभाचार्य (१२ वीं श०) ने टीकाए 
लिखीं । आरम्भ में न्याय वेशेषिक एथक थ; किन्तु दशम शती के बाद दोनों 


लगभग एक हो गए | 
भारतीय दर्शन का प्रधान उद्द श्य दृश्यमान विविधता में एकता का 


अस्वेषण है । न्याय वशेषिक, सांख्य योग, ओर वेदान्त 

भारतीय दर्शन ने इसी को हूँ ढने का यत्न किया है। इंनकी दृष्टि क्रमशः 

की विशेषता सूक््मतर और सूक््मतम होती गईं है। दर्शन का चरम 

विकास अ्रद्गतववाद में उपलब्ध होता है जिसके अनुसार 

सृष्टि के सभी रूप एक ही ब्रह्म से विकसित हुए हैं, जगत्‌ के दृश्यमान बहुत्व 

ओर नानात्व में आम्तरिक एकता है । भारतीय दर्शन की सबसे बड़ी खोज 

और देन यही है। आज श्रदि संसार अ्नेकता के भीतर तात्विक एकता के 

सिद्धान्त को भली भांति हृदयंगम करले तो अणुबमों तथा प्रलयझ्कर युद्धो के 
भीषण ब्रास से शाश्वत परिश्राण पा खकता है । 


सातवां अध्याय 
गुप्त युग का समाज, साहित्य ओर विज्ञान 


गुप्त युग भारतीय इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण काल है. और अपनी 
अनेक विशषताओं के कारण इसे भारत का स्वणं युग कहा 

गुप्त युग की जाता हैं । इसकी पहली विशषता चार सौ वर्ष के विदेशी 
विशेषताएं शासन के बाद देश का स्वतंत्र होना, तथा एकछुनत्र शासन 
के नीचे संगठित हीना था। १०० ईं० के लगभग उत्तरी- 

भारत में संयुक्त श्रान्त तक और परिच्मी भारत में उत्तरी महाराष्ट्र, काठिया- 
बाड़, गुजरात और अधिकांश राजपूताने में कुशाणो' और शको' का शासन 
था । सांस्कृतिक दृष्टि से भारतीय रंग में रंगे जाने पर भी, जातीय 
दृष्टि से ये विदेशी थे। कुशाणो' को संयुक्त-प्रान्तन से मधघ ओर 
नाग राजाओ' ने खदेड़ा तथा पूर्वी पंजाब से योधेयों ओर कुशिन्दो' ने; तीसरी 


शी में सासानी साम्राज्य के उत्क्ष से कुशाण शक्ति बिलकुल क्षीण हो गई | 


छ छत 


शको' की शक्ति का नहाराष्ट्र में सातवाहनो' ने औ राजपूताना में मालवगण 
ने उच्छेद किया । तीसरी शती के अन्त तक समचा भारत >िदेशो दाखता 
से मुक्त हो गया। किन्तु उस समय लक वह अनेक छोटे-छोटे राज्यों में 
बेंटा था। गुप्तो' ने चोथो, पंतवी शती में (३६० ई० ४७६० ई०) इस देश 
के बड़े भाग में एकछुत्र शासन और शान्ति की स्थापना की । काफी समय 
तक हूणो' के दाँत स्द्ट करके भारत को रक्षा की। इस युग की दूसरी विशयता 
अभूतपूर्व समृद्धि है । इन दिनो भारत का दिदिशी व्यापार बहुत उन्‍नत था। 
इससे पहले सातवाहन युगे में हो रोम को भारत से इतना माल भेजा जाता 
था कि उसका मूल्य चुकाने के लिए उसे कई करोड़ सोने के सिक्‍के भारत 
भेजने पड़ते थे, उस समय एक रोमन लेखक ने यह शिकायत को थी कि 
“भारत रोम से श्रतिवर्ष साढ़े पांच करोड़ का सोना खींच लेता हे ओर यह 
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कोमत हमें अपनी विलासिता ओर अपनी स्त्रियों की खातिर देनी पड़ती है! ।” 
इस युग में व्यापार अपने चरम उन्कषं तक पहुँच गया और खुदाइयो' सौँ 
मिले सोने के सिक्‍करो' से यह प्रतीत होता हे कि अन्य देशो' का सोना यह 
बहा चला आ हा था। तीसरी विशेषता चीन, »ध्य एशिया, जावा, सुमात्रा, 
कोचीन, चीन, अनाम ओर बोनियों तक भारतीय धर्म और संस्कृति का 
विश्व-व्यापी _सार है। यदि आज चीन, जावा और भारत में सांस्कृतिक एकता 
है तो इसका कारण गुप्त युग के कुमारजीव और गुणवर्मा सदश प्रचारक 
हैं। चोथी विशेषता भारतीय अतिभा का स्वतोसुखी विकास तथा अभूतपूच 
बौद्धिक उत्कर्ष है । इसी युग में संस्कृत साहित्य में कालिदास-जेसे महाकवि 
हुए, मच्छुकटिक ओर मुद्गाराक्षस नाटक बने, पोराणिक साहित्य ने अपना बहु 
कुछ वर्तमान रूप धारण किया । दशन में नहायान के माध्यमिक और विज्ञान- 
वादी सम्प्रदाय, तथा बसुबन्धु, असंग आयदेव आदि बोद्ध तथा आच््य्य 
सिद्धसेन दिवाकर, समनन्‍्त भद्र जेसे जन दाशनिक उत्पन्न हुण और भारतोय 
दर्शन को इन्होंने अनेक सर्वथा नवीन ओर मौलिक विचार प्रदान किये । 
विज्ञान के क्षेत्र में दशांश गणना-पढ्वति ओर दिल्‍ली की लोहे की कोली इसी 
युग की देन हैं। पांचवीं विशेषता ललित कलाओर' की चरम सीमा तक 
उन्नति है | अजन्ता के जगस्प्रसिद्ध चित्र हसी युग में बने । इस काल को 
मूतियों अगले युगों' के चित्रकारों के लिण आदश का काम करती रहीं। 
छुठी विशेषता यह है कि इस युग ने हिन्दृ श्रम को वर्तमान रूप प्रदान 
किया । गुप्त सम्राटो के प्रबल प्रोत्साहन से वष्णव धर्म का उत्कर्ष हुआ । 
सब्र गीण सांस्कृतिक समुन्नति की दृष्टि से भारतीय इतिहास का कोई अन्य 
युग इस युग को समता नहीं कर सकता । 

गुप्त युग के धर्म, शासन-श्रणाली ओर कला का विवेचन पांचवे, 
ग्यारहव ओर बारहवे अ्रध्यायों में हुआ है। अतः यहाँ केवल तस्क लीन 
समाज, साहिन्य और विज्ञान का विवेचन किया जायगा। 


१९० भारत का सांस्क्रतिक इतिहास 


? सामाजिक दशा 


भारतीय समाज का मूल आधार वर्ण-व्यवस्था समझी जाती है; किन्तु 
गुप्त युग तक यह बहुत लचकीली थी । जात-पांत का विचार 
बणु-व्यवस्था परिपक्व नहीं हुआ था। खान-पान, विवाह और पेशे 
विषयक वतंमान कठोर ब्यवस्थाए' नहीं चालू हुईं थीं । 
इस काल की स्म्ृतियो' में केवल शूद्रों के साथ ही खान-पान का निषध है; 
किन्तु इनमें भी अपने कृषक, नाई, ग्वाले और पारिवारिक मित्र को अपवाद 
माना गया है। शूह्ू होने पर भी इनके साथ खान-पान में कोई दोष नहीं है। 
उस समय समाज में प्रायः सवरण विवाह होने लगे थे किन्तु असवर्ण विवाहों 
को भी बेध माना जाता था। अनुलोम (उच्च वर्ण के पुरुष के साथ निम्न- 
वर्ण की स्त्री का सम्बन्ध) ओर प्रतिलोम (निम्न वर्ण के बर के साथ उच्च- 
वर्ण की कन्या का सम्बन्ध) दोनों प्रकार के विवाह प्रच्लित थे। वाकाटक 
राजा रुद्बसेन ने कट्टर ब्राइण होते हुए प्रभावती गुप्ता का विवाह वेश्यजातीय 
गुप्त कुल में किया । ब्राह्मण कदम्ब्रों ने भी अपनी कन्याए' गुप्तों को ढी थीं । 
विभिन्‍न वर्णो के अतिरिक्त विभिन्‍न जातियों में भी विवाह होता था। आन्‍्ध्र 
के ब्राह्मण इच्चाकु राजाओं ने उज्जयिनी करे शक राज-परिवार की कन्या स्वी- 
कार की थी । 
गुप्त युग में पेशों की दृष्टि से भी वर्ण-ब्यवस्था के नियम सर्वमान्य नहीं हुए 
थ । ब्राह्मण अध्ययन-अध्यापन आदि स्छतिन्मतिपादित छुः कर्मों के अति- 
रिक्त व्यापार, शिल्प और नौकरी के पेशे करते थे । वे ज्षत्रियों का काम करने 
सत्रवा छोड़कर तलयार पकड़ने में भी संकोच नहीं करते थे । वाकाटक और 
कदम्ब वंशों के संस्थापक विन्ध्यशक्ति और मयूर शर्मा ब्राह्मण थे। गुप्त- 
सम्राट वेश्य थे । अनेक ज्ञत्रिय व्यापार और व्यवसाय करते थे । इस युग 
में शूद्रों का काम तीनों वर्णो की सेवा नहीं था। वे व्यापारी, शिल्पी और 
कृषक का काम कर सकते थे । उनमे अनेक सेना में ऊंचे पढ़ों तक पहुँचते थे । 
इस काल में यद्यपि स्मृतिकार सवर्ण विवाहों पर बल दे रहे थे; किन्तु 
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उनकी व्यवस्था स्रमान्प्र नहीं हुईं थी। इसीलिए इस समय हिन्दू समाज 
ने बाहर से आने वाली विदेशी जातियों को अपने में पच्य लिया। 
गुप्त युग से पहले मौये तथा सातब्राहन युगों में भारतीय समाज ने 
यूनानी, शक, पहलत्र और कुशाश अपने में विल्ीन कर 
विदेशियों को लिये थे। १५० ईं० तक पंजाब के कुशाण ओर 
हिन्द बनाना पश्चिमी भारत के शक भारतीय बन चुके थे ॥ 
तीसरी शताब्दी में आन्धर के इच्चाकु राजा 
के पाणिग्रहण में दोष नहीं समझते थ। गुप्त युग में भी 
हिन्दू समाज की पाचनशक्ति बड़ी जबरदस्त थी, वे एक पीढ़ी में 
ही विदेशियों को भारतीय बना लेते थे। हूण आक्रान्ता तोरमाण का बेटा 
मिहिरकुल पक्का शेव था । इसी समय जाबा, सुमात्रा, बोनियो आदि टापुओं 
तथा इराक और सीरिया में हिन्दू धर्म फेला हुआ था। यह संभव है कि इन सब 
प्रदेशों में काफी विदेशियों को हिन्दू बनाया गया हो। इन सब उदाहरणों से 
स्पष्ट है कि इस समय तक वर्तमान काल का यह विचार इढ़मूल नहीं हुआ कि 
हिन्दू समाज में #वेश केवल जन्म द्वारा हो सकता है। हिन्दू धर्म से जो भी 
प्रभावित हो, वह हिन्दू आचार-विचार और संस्कार ग्रहण करके एक ही पीढ़ी 
में शादी-ब्याह द्वारा हिन्दू समाज का अभिन्‍न अंग बन जाता था। कट्टर 
ब्राह्मण भी विदेशियों के साथ विवाह बुरा नहीं समझते थे । इस प्रकार हिन्दू 
समाज में दूसरी जातियों को अपने में विलीन करने की सामथ्य ग्रुपत युग तक 
प्रचुर मात्रा में विद्यमान थी । यह शक्ति मध्य युग में बिलकुल नष्ट हो गईं। 
किन्तु वर्तमान छुत-छात उस समय में थोड़ी-बहुत मात्रा में श्रवश्य थी । 
फाहियान के वर्णन से स्पष्ट है कि चाण्डाल मुख्य बस्ती से 
अस्प्रश्यता बाहर रहते थे और बस्ती में आने पर सड़क पर लकड़ी पीटते 
हुए चलते थे ताकि उसके शब्द से सब लोगों कोड नकी 
उपस्थिति का ज्ञान हो सके ओर वे उनके सम्पक से दूषित होने से बचे रहें । 
3 महक: * लक के युग में बाल-विवाहों का प्रचलन काफी हो गया था | इससे पहले 
पर कन्या 
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विवाह के पिता को उसे अविवाहित रखने की अनुमति देते 
हैं, किन्तु इस युग की याज्वल्य और नारद-जेसी स्मृतियां 

ऋतु काल से पहले कन्या की शादी न करने वाले अभिभावक को नरकगामी 
बनाती हैं । उस समय विधवा-विवाह की प्रथा भी प्रचलित थी | चन्द्रगुप्त 
द्वितीय ने संभवतः ३७५ ई० में धर बदेवी से इसी प्रकार का विवाह किया 
था। कुछ अवस्थाश्रों में रुत्री अपना पहला पति छोड़कर दूसरे पुरुष से 
विवाह कर सकती ला । दूसरा विवाह न करने वाली विधवाए' प्रायः बहा- 
चारिणी रहती थीं ॥सती अथा का व्यापक प्रचार और धार्मिक महत्व न के ह्स 
यु न में सती होलें का एक ही ऐतिहासिक प्रमाण मिलता है। भनिगुप्त 
राज की झरूत्यु के पश्चात्‌ उसकी पत्नी चिता पर चढ़ी थो। 
गो में इस समय स्त्रियों की स्थिति बड़ी उन्नत थी । वे शासन- 

प्रबन्ध में अ्रमुख भाग लेती थीं । ऋुछ भान्‍्तों में, विशषतः 
[की कनन्‍नड़ प्रदेश में, वे प्रान्‍्तीय शासक और गाँव के मुखिया 
का भी कार्य करती थीं। दक्षिण में स्त्रियों को प्थक पर्दे 
में रखने की परिपाटी नहीं थी । वहां के राज-परिवारों की 
स्त्रियां अभिलेखों में न केवल संगोत और नृत्य में प्रयीण बताई गई हैं किन्तु 
वे सावंजानिक रूप से इन कलाओं में अपने नेपुण्य का भी प्रदर्शन करती थीं । 
कुलीन स्त्रियां उच्च शिक्षा प्राप्त करती थीं । 

किन्तु यह उन्‍नत स्थिति उच्छवर्ग की नारियों की ही थी। साधारण 
स्त्रियां की दशा गिर रही थी । ब्राल-विवाह प्रचलित होने से उनका उपनयन 
असंभव हो गया । याज्ञवलक्य ने उन्हें उपनयन ओर वेदाध्ययन का अनधिकारी 
माना । वदिक शिक्षा न होने पर भी स्त्रियों को कला और साहित्य की शिक्षा 
दी जाती रही । इस युग में शील भट्टारिका आदि अनेक स्त्री लेखिकाए' और 
कवयित्रियां हुईं । स्त्रियों के पुराने श्र्धांगिनी और समानता के आदर में 
इस युग में परिवत्तन आने लगा। स्त्रियों पर पति की प्रभुता बढने लगी। 
कालिदास ने लिखा हे--“पति ही स्त्री का स्वामी है, वह जो चाहे कर 
सकता है ।” 
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गुप्त युग की एक बड़ी विशषता यह है कि इस समय तक भारतोयों का 
सामाजिक और वेयक्तिक जीवन बड़ा सनन्‍्तुलित था। धम, 
जीवन का श्र्थ, काम, मोक्ष नामक चारों पुरुषार्थो का डचित डपभोग 
आदर्श जीवन का आदर्श समझा जाता था । बाद में भारतीय जीवन में 
धरम की प्रधानता हो गईं। परलोक के लिए इहलोक की उपेक्षा 
को जाने लगी, थ्र।धकांश समय व्रत तथा पूजा-पाठ को दिया जाने लगा, संन्यास 
को उच्च ओर काम को हेय दृष्टि से देखा जाने लगा, किन्तु गुप्त युग तक ऐसा 
नहीं था। अर्थ और काम की धर्म ओर मोक्ष के समान महत्ता थी। समाज 
चारों पुरुषार्थों की आप्ति के लिए तुल्य रूप से यतन करता था । गुप्त युग की 
चोौमुस्वी उन्नति का मूल कारण यहां है। इस काल में जहां छर्म और दर्शन 
में उन्नति हुईं, वहां साहित्य, ललित एवं उपयोगी कज्ाओं झौर विज्ञानों का 
भी उत्क्ष हुआ । 
२ साहिस्य 
गुप्त काल में संस्क्रृत साहित्य का अभूतपूर्व उन्‍्कष हुआ। संस्कृत के 
परम अनुरागी गुप्त राजाओं की शीतल छुत्र-छाया उसको सर्वा गीण समुनन्‍नति 
में सहायक सिद्ध हुईं। इसके प्रचार का इतना उत्साह था कि राजशेखर के 
कथनानुसार इन्होंने अपने अन्‍्तःपुर में भी संस्कृत के प्रयोग का आदेश दे 
रखा था । यह स्मरण रखना चाहिए' कि केवल इस युग में ही संस्कृत राष्ट्र 
भाषा बनी । इनसे पहले के सातवाहन ओर इच्चाकु राजा कट्टर ब्राह्मण 
होते हुए भी प्राकृत के पोषक थे । जन और बौद्ध भी पाली तथा प्राकृतों का 
व्यवहार करते थे । किन्तु संस्कृत के ,वेशाल शब्दकोश, तथा सवंविध अभि- 
व्यंजक सामथ्य के कारण वे इस ओर आक्ृष्ट हुए। बौद्धों ने पहली दूसरी 
श० से संस्कृत को अपना लिया। महायान सम्प्रदाय के आक्तायों ने अपनी 
अथक रचनाए' इसी भाषा में कों। संस्कृत इस समय भारत के समूचे 
शिक्षित वर्ग की भाषा थी । गुप्तों को इस बात का गोरव प्राप्त है कि उन्होंने 
ड्से राजभाषा बनाया। पहले जो स्थान प्राकृतों को मिला था, वह अब 
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संस्कृत ने पाया । सारे देश के दाशनिकों, कवियों, शासकों की भाषा होने 
से संस्कृत भारत की राष्ट्रभाषा के पद पर आसीन हुईदं। भारत ही नहीं 
बृहत्तर भारत में मलाया, जावा, सुभात्रा, बालि, बोनिंयों ओर कीन तक 
उसका प्रसाः हुआ । केवल गुप्त युग में संस्कृत की यह स्थिति रही है। इससे 
पहले प्राकृतों का प्रचार था, छुठी श० ईं० से दक्षिण में द्विड भाषाए' राज- 
कोय लेखों में इसका स्थान ले लेती ह। संस्कृत साहित्य की अनेक श्रेष्ठ 
कृतियां इसी काल में लिखी गई' । 
संस्कृत साहित्य के अनेक प्रसिद्ध कनि इस युग में हुए । महाकवि कालि- 
दास इसी काल के माने जाते हैं। रघुबंश, कुमार-संभव, 
संस्कृत के कवि मेघदूत नामक काव्य और मालविकाम्निमित्र, विक्रमोवंशो 
ओर नाटककार तथा अभिज्ञान शाकुन्तल नामक. नाटक उनकी असर 
कृतियां हैं और इनमें भारतीय आदर्श जिस पूर्णता से प्रगट 
हुए हैं, वेसे शायद आज तक किसी अन्य रचना में नहों हुए। वे संस्कृत 
के सर्वश्र 8 कवि हैं। शूद्रक का मसच्छुकटिक, विशाखदन का अुद्राशक्षस, 
भारति का किराताजुनीय भरत हरि के नीति, श्र गार और बेराग्य शतक इसी 
काल की कृति हैं। समुद्रगुप्त की दिग्विजय का वर्णन हरिषेण ने अपनी 
प्रांजल और प्रसाद गुणयुक्त संस्क्रृत में किया है। संस्कृत कथा-प्राहित्य का 
एक अमर रन्‍न विष्णुशर्मा का पंचतन्त्र इसी युग की देन है, संसार की 
पचास से अधिक भाषाओं में इसके दो सौ के लगभग अनुवाद हुए हैं। 
काव्य साहित्य के अतिरिक्त इस युग में व्याकरण आदि शास्त्रों से 
सम्बन्ध रखने वाला साहित्य विकसित हुआ | हिन्दुओं में 
शास्त्रीय... पाणिनि, कात्यायन ओर पतंजलि के ग्रन्थों का आदर था, 
जाहित्य.. किन्तु बौढ़ों में चन्द्रगोमी नामक बद्भाली बौद्ध भिक्त द्वारा 
विरचित चन्द्र व्याकरण बड़ा लोकप्रिय हुआ। इसका 
आधार पाणिनि की श्रष्टाध्यायी है, किन्तु वेदिक स्वर-प्रक्रिया और व्याकरण 
छोड़ दिया गया है। इसका समय छुठी श० का पूर्वार्ध हे। अमरकोश एक 
बौद्ध अमरसिंह की कृति है। छुन्द शास्त्र का विवेचन इस समय श्र तबोध 
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तथा वराह भमिहिर की वृद्ध संहिता तथा अ्रग्नि पुराण में हुआ । चित्रकला का 
प,्रतिपादन विष्णु धर्सोत्तर पुराण में किया गया। कामन्दकोय नीतिसार ओर 
वात्स्यायन का काम शास्त्र भी इसी युग को रचना है । 
पुराण भारत में बंदिक युग से चले आ रहे थे । उनका एक प्रधान अंग 
प्राचीन वंशो' का वर्णन था । गुप्त युग के प्रारम्भ में इनका 
धामिक. नवीन संस्करण हुआ, इसमें ३४० ई० तक की घटनाएं 
साहित्य जोड़दी गई' | ब्रह्मा, विष्णु, महेश के माहात्म्य का वर्णन 
किया गया, किन्तु ब्रतों ओर अनुष्ठानों को महत्व देने वाला 
भाग अ्रभी तक इनमे नहीं जुड़ा था । 
याज्ञवल्क्य, नारद, कात्यायन, पराशर ओर ब्रहरस्पति की स्खतियां इसी. 
युग में वेनीं। इनमें याज्वल्क्य बड़ो सुध्यवस्थित और क्रमबद्ध स्मृति है । 
इसमें आचार, व्यवहार ( दीवानी कानून ) और प्रायश्रित्तो'! का तीन भागों 
में प्रथक वर्णन है । इस समय के दीवानी कानून के विकास की सूछना नाहद 
और कात्यायन से मिलती है । 
गुप्त काल में यहाँ भारतीय दर्शनों पर भाष्यों ओर प्रामाणिक ग्रन्थो' का 
निर्माण हुआ । इंश्वर कृष्ण ने सांध्य दशन के सबसे सुन्दर 
दाश्शनिक और अआरामाणिक ग्रन्थ 'सांस्य-कारिका! का प्रणयन किया । 
भाहित्य. न्‍्यायभाष्य के लेखक वात्स्थयायन और इस भाध्य पर 
न्‍्यायवातिक नामक विद्वत्तापूण टीका लिखने वाले उद्योत- 
कर इसी काल की विभूति हैं। वशेषिक का श्रसिद्ध ग्रन्थ प्रशस्तपाद कृत 
पदार्थ संग्रह मीमांसा के शात्रर तथा योग दशन के व्यास भाष्य इसी काल में 
बने । बोद्ध दशन के अधिकांश श्रष्टठ आचाय॑ गुप्तयुग में हुए। विज्ञानवाद 
के संस्थापक मेत्रेय, इस सम्प्रदाय के प्रब्धक आइतार्य वसुबन्धु माध्यमिक 
न्याय के जन्मदाता दिड्लनाग को उत्पन्न करने का श्रेय इसी युग को है ॥ 
महायान के अन्य गुप्तकालीन आचार्यों में स्थिरमति, शंकर स्व्रामी, धर्मंपाल, 
स्थव्रिर बुद्धपालित आयंदेव ( २००-२५० ), भावविवेक, चन्द्रकीत्ति, बेभा- 
सिक सम्प्रदाय के संघभद्गर स्थविरवाद सम्प्रदाय के बुद्धघोष, बुद्धदत्त, धम्मंपाल 
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उल्लेस्तनीय हें । इनके नहत्त्वपूर्ण ग्रन्यों' का पिछले अध्याय में निर्देश किया 
जा चुका है। 

जन साहित्य के विकास की दृष्टि से गुप्त काल असाधारण महत्त्व रखता 
है । इस युग में सर्व श्रथम जन-धर्म के अन्थो' ( आगमें ) को ४९३ ईं० से 
वल्लभी में लिपिबद्ध किया गया, यह काये देवाधंगण के सभापतिष्प में हुईं 
जेन महासभा ने किया । इसके अतिरिक्त इस काल की दो अन्य बड़ी घटनाएं 
जेन न्याय का स्वतन्त्र शास्त्र के रूप में विकास और जनेन्द्र व्याकरण की 
रचना है । जन न्याय के संस्थापक आचार्य सिद्धसेन दिवाकर ( ९ वो शती 
का उत्तराघ, छुठी, श० का पूर्तार्थ ) थे। 'न्यायावतार! की रचना कर उन्होंने 
जन न्याय को जन्म दिया । इनके अन्य ग्रन्थ 'सम्मति तक॑ सूत्र” तथा त्त्वार्थ 
टीका हैं । ये केवल नोरस विपय पर लिखने वाले शुप्क दाशनिक ही नहीं थे, 
किन्तु “कल्याण मन्दिर आदे अनेक सरस स्तोन्रो' के निर्माता हैं । “ जनेन्द्र 
व्याकरण” के अणता 'पूज्यपाद! देवनन्दि थे । जिस प्रकार चन्द्रगोमी ने बोड़ो' 
के संस्कृत अध्ययन के लिए च्ञान्‍्द्र व्याकरण बनाया, बसे ही इन्हेंने जन 
धर्मावलम्बियों के लिए जनेन्द्र व्याकरण की रचना की । यह पाणिनि व्याकरण 
का ही संक्षिप्त संस्करण है । इसके छोटे ओर बड़े दो रूप हैं, छोटे में लगभग 
३००० सूत्र हें और बड़े में ३०६० । गुप्त युग के अन्य जन आचार्यों जिन 
भद्वगणि, सिद्सेन गणि ओर समनन्‍तभद्र॒ उल्लेखनीय हैं । समन्तभद्र अपने 
समय ( & वीं श० ) के प्रकाण्ड जेन दाशनिक थे। उन्होंने युनुद्ध यशासन! 
में जेन दर्शन के सिद्धातों की विवेचना की है। 'स्याद्वाद” की प्रसिद्ध विचार 
धारा का जन्म इसी काल में हुआ । 

उपयु_क्त वर्णन से यह स्पष्ट हे कि गुप्त युग न केवल हिन्दू धर्म और 
साहित्य की उल्नति का काल था, अपितु बौद्ध और जन संस्कृत वाइमय का 
भी चरम उत्कषं इस काल में हुआ । यह तीनों धर्मो के साहित्य का समान 
रूप से स्वर्ण युग है । 

चर [#र /< 
३ व ज्ञानक उन्नांत 
युप्त युग में भारत ने वज्ञानिक केत्र में असाधारण प्रगति और अनेक 
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नवीन आविष्कार किये । प्राचीन काल में इससे पहले या इसके बाद किसी 
अन्य युग में उपयोगी शिल्पों तथा विज्ञानों का इतना उत्कष नहीं हुआ । 
इसीलिए भागत उस समय वेज्ञानिक दृष्टि से संसार का नेता और अग्रनगण्य 
देश बना । प्रायः ह कहा जाता है कि भारतीय सदा आध्यात्मिक तत्त्व- 
चिन्तन में ही डूबे रहते थे; किन्तु गुप्त युग में प्रायः सभी भौतिक विज्ञानों का 
उच्चतम विकास इस धारणा का खण्डन करता है । 
अंकगणित के क्षेत्र में गुप्त युग को सबसे बड़ी खोज और देन दशगुणोत्तर 
अंक लेखन-पद्धति थी । चोथी शती ई० में भारत ने इसका 
गशित . आविष्कार किया। इसमें पहले नो अंकों ओर शून्य द्वारा 
सब्र संख्याय प्रकट की जाती हैं, नो अंक समाप्त होने पर 
एक के आगे शून्य बढाकर दस बना लिया जाता है दाई' ओर शून्य जोड़कर 
दहाई, सेंकड़ा, हजार आदि संथ्याण' प्रकट की जाती हैं । अंक। का मान उनकी 
स्थिति पर होता है। अरब हमारे लिए यह पद्धति इतनी स्वाभाविक हो गई 
है कि हम यह कल्पना नहीं कर सकते कि हनारे पूत्रंजों को इस अणाली के 
आवनिप्कार से पहले १११ लिखने के लिए कितना रंकट काना पड़ता था। 
उन दिनों नो अंकों के अतिरिक्त, दस, बीस, तोस चालोस, पचास, सो, हजार 
आदि के लिए प्रथवः चिह्न थे। उपयु क्त संश्या लिखने के लिए उन्हें एक, 
दस और सौ के अंकों को जोड़कर लिखना पड़ता था, ठीक त्रेसे ही जेसे घड़ियों 
पर रोमन अंकों में छुः या ग्यारह के लिए क्रमशः पांछ और एक के सूचक वी (_ ) 
तथा आईं (_ )ग्र दस त"। एक के जिह्व एक्स ( ) तथा ( ) जोड़ने 
पड़ते हैं। भारतीय आवि:कार से पहले विभिन्न सं -याञ्रों के सूचक चिन्ह जोड़ 
कर बनाया जाता है । यह पद्धति बहुत ही जटिल थी । योरोव में १२ वीं शती 
तक इसी का क्योग होता था। भारत से दशगुणोत्तर अंक लेखन अरबों. 
ने सीबा और उन्‍्हों। इसे योरोप वालों को सिखाया। योरोपियन इसीलिए 
इन्हें अरथी अंक कहते हैं और स्त्रये अब वाले भारत (हिन्द ) से 
ग्रहण काने के कारण इन्हें 'हिन्दसा' का नात देते हैं। इुंब्न वशिया (नरीं श०) 
अलमसूदी ( १० वीं श० ) अलबेरूनी ( ११ वीं श० ) इस अंक लेखन की. 
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खोज का श्रेय भारतीयों को देते हैं। यह अब तक ठीक तरह ज्ञात नहीं हुआ 
कि भारत में इसका आविष्कार किसने, कब और केसे किया ? किन्तु पांछ्वीं श० 
आयेभट (४६६ ई० ) के ग्रन्थों में इसका स्पष्ट उल्लेख है, श्रतः उससे 
कम-से-क म्‌ एक शती पहहढो इसका आगिप्कार हो चुका होगा । इससे गणित 
की गणनाओं में बड़ी सुविधा हुईं, अतः इसे लब गणितज्ञों ने ग्रहण किया, 
आयभट ने वर्गमूल और घनमूल निकालने की पद्धति इसी विधि के आधार 
पर दी है। साधारण जनता में इसका ग्रयोग प्रचलित होने में काफी समय 
लगा। ६६७ ई० के संवेद अभिलेख में सब थम इसका व्यवहार किया 
गया है। 

गुप्त युग के गणित पर प्रकाश डालने वाली केवल दो रचनाए' हें-- 
बख्शली पोथी ओर आयंभट का आयेभटीयम्‌। पेशाचर शहर के पास 
बख्शली गाँव में जमीर खोदते हुणु एक किसान को १८८१ ई० में पहली पोथो 
मिली थी, यह बड़ी खण्डित दशा में है, दूसरी पुस्तक अरसिद्ध ज्योतिषी 
आयमभट की ४६६ ईं० में पाटलिपुत्र में लिखी कृति है। इनमे न केवल भिन्न, 
वर्गमूल, धनमूल आदि प्रारम्भिक नियमों का वर्णन है किन्तु साधारण संख्याओं 
वर्गों ओर घनों की अंक गणितीय श्रेणी धात क्रिया, मूल क्रिया आदि जटिल 
विषयों का भी विवेचन है । ज्यामिति के क्षेत्र में बृत्त और ब्रिभुजों की महत्व- 
पूर्ण विशेषताओं का संकेत होने से यह स्पष्ट हे कि भारतीय यूछ्लिड की 
ज्यामिति की पहली चार पुस्तकों के अधिकांश साध्यों का ज्ञान रखते थे । 
आयभट के ग्रन्थ में श्रलम्बात्मक ज्यामिति के अश्नों का विवेचन है तथा पाई का 
(॥ ) मान भी उस समय तक निकाले गए अन्य मानों से अधिक शुद्ध है । 
बीज गणित में चार अज्ञात राशियों के समकालिक समीकरणों तथा एकधातिक 
अनिर्धारित गुणकों का हल द्व॑ंढ लिया गया था। 

सब विद्वान इस बात को स्वीकार करते हैं कि भारतीय इस युग में 
श्शणित की तीन में दो शाखाओं श्रंकगणशित और बीजगणित में अपने 
'समसामयिक -थूनानियों स्से आगे बढ़े हुए थे ॥ 

'गुप्त युग का सचसे बड़ा ज्योतिष्तषी आयभट ४७६ ई० में पादलिपुश्न में 
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उत्पन्न हुआ, २३ वर्ष की आयु में इसने अपना प्रसिद्ध अ्रन्ध 
ज्य तिप “आयभटीयम! लिखा । वह भारत के महान वेज्ञानिकों में 
से हे । उसने सिकन्दरिया के यूनानी ज्योतिषियों के सिद्धान्त! 
का भी गहरा अ्रध्ययन किया था। वह यह ज्ञात करने वाला पहला भारतीय 
था कि प्रृथ्वी अपने अक्ष के चाहें ओर घूमती है। उसने सर्व प्रथम ज्योतिष 
में जीवा का उपयोग ज्ञान किया, ग्रहों तथा ग्रहणों संबन्धी अनेक गणनाए' 
कीं । उसने जो वर्षमान निकाला, वह यूनानी ज्योतिषी टालभी द्वारा निकाले 
काल से अधिक शुद्ध है । यही एक भारतीय ज्योतिष की उस्कृष्टता का पर्याप्त 
एवं पुष्ट अमाण हे । इस काल का दूसरा ज्योतिषी वराहमिहिर छठी श० के उत्तराध॑ 
में हुआ | उसने अपने पंच सिद्धान्तिका! में तीसरी चोथी शतियों में भारत में 
प्रचलित विभिन्न सिद्धान्तों का परिचय दिया है। इस समय भारत पर 
यूनानी ज्योतिष का भी प्रभाव पड़ा, संस्कृत ने केन्द्र, हारिज, द्र काण 
आदि शब्द यूनानी भाषा से ग्रहण किये, ज्योतिष के प्राक्ीन पांच सिद्धान्तों 
में एक रोमक ( रोमदेशोय ) भी है। भारतीय यूनानी ज्योतिषियों की बड़ी 
प्रतिष्ठा करते थे किन्तु यह सब होते हुए यूनान का अभाव अत्यल्प ओर 
नगण्य था। भारतीय स्वतन्त्रतापूबक गणनाओं द्वारा जिन परिणामों पर 
पहुँचे थे, वे यूनानियों के परिणामों से अधिक शुद्ध थे । 
चरक ओर सुश्र त दूसरी श० ई० तक बन चुके थे, इस युग में छठी श० 
ईं० में इन दोनों संहिताओं का सार वाग्भट ने अ्रष्टांग संग्रह 
आयुर्वेद में दिया। इस युग का दूसरा असिद्ध ग्रन्थ 'नवनीतकम है । 
यह १८६० ह० पूर्वी तुकिस्तान में कुचा से मिला था | इसमें 
भेल, चरक, सुश्र त संहिताओं के उपयोगी नुस्खों ओर योगों का संग्रह है। जो 
जोदू प्रचारक मध्य एशिया में प्रचार करने जाते थे, वे संभवतः इस ग्रन्थ का 
प्रयोग करते थे । इसमें कहसुन के गुणों का वर्शन तथा सब विष का प्रभाव दूर 
करने के मंत्र है। आयुर्वेद में प्रधान रूप से चिकित्सा के लिए वानस्वतिक 
ओषधियों का प्रयोग होता था किन्तु पारे तथा अश्रन्य धातुओं के योगोंका 
फ्रयोग प्रथलित हो रहा था । पशु-चिकित्सा पर भी इस युग के पिछले भाग में 
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पालकाप्य का हस्त्यायुवेंद! लिखा गया। इसके १६० अध्यायों में हाश्यों 
को प्रधान बीमारियों, उनके लक्षण तथा उनका औषध एवं शल्योपच्णर दिया 
हुआ है। 
दूसरों श० ई० में श्रादाय नागाजु न ने न केवल माध्यमिक सम्प्रदाय के 
दाशनिक सिद्धान्तों को जन्म दिया किन्तु रसायन और 
रसायन और धातुशास्त्र का भी गहरा अध्ययन करके इन शास्त्रों की 
धातुशास्त्र उन्नति का श्री गणेश किया। वे लोहशास्त्र के अणेता माने 
जाते हैं । इस युग में उनके शिप्यों ने इसकी खोज जारी रखी 
होगी । हमें उनकी विस्तृत ज्ञान नहीं, किन्तु इस युग के लोहशास्त्र की उन्नति 
का ज्वलन्त प्रमाण कुतुब मीनार के पास की लोहे की कीलोी है। २४ फी० 
ऊंची और ह॥ टन भारी इस लाट ने पाश्चात्य विद्वानों को आश्रय मे डाला 
हुआ है। पश्चिम में लोहे के इतने बड़े स्तम्भों की ढलाई पिछली शती से ही 
होने लगी है । अंगरहित लोहा इस सदी की खरोऊ ढ॑ किन्तु यह कीली १६०० 
वर्ष की वषाए' झेलने के बाद भी वसी ही खड़ी हुई ह । इसे किस प्रकार 
बनाया गया, यह रूस्यप्रयी गायी आज लक नहीं सुलक सको | छुटी श० के 
अन्त में नालन्दा में ८० फुट ऊंची बुद्ध को ताम्र अतिमा थी, इस काल की ७॥ 
फुट ऊंची बुद्ध मूत्ति बरमिंघरम में ह। ये मृत्तियां भी धातुशास्त्र की उन्नति 
सू।चेत करती हैं । 
शिल्प शास्त्र का प्रसिद्ध ग्रन्थ 'मानसार! इसी युग की रचना मानी जाती 
है। वराहमिहिर की “बृहत्संहिता' से अन्य अनेक जिज्ञानों 
शिल्प तथा. पर प्रकाश पड़ता ह। यह ग्रन्थ एक प्रकार का विश्वकोश 
अन्य विज्ञान है और वराहनिहिर आयः सब विज्ञानें में अवेश रखन वाले 
असाधारण विद्वान थे। वे न केवल धातुशास्त्र रत्न विद्या 
का उल्लेग्ब करते हैं, किन्तु वनस्पति-शास्त्र, भवन-निर्माण एु4 स्थापत्य ओर 
ऋतनुत्रिज्ञान का भी वर्णन करते हैं। यद्दि वराहमिहिर विविध विज्ञानों के 
अध्ययन के लिए सम्प्रदाय स्थापित कर जाते ओर उनकी शिषप्य-परम्परा 
गुरू की भांति वज्ञानक शोध म॑ तत्पर रहती तो भारत मध्य एवं वत्त मान 
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काल में भी ।वज्ञान को उन्नति में बहुत सहायक सिद्ध हीता । 
गुप्त युग में भारत की जो सत्रागोण सांस्कृतिक सम्ु&ति हुईं उसके ग्ररक 
कारण क्या थे। इस काल में भारतोय प्रतिभा का सवतोमुस्वी 
गुप्न युगान विकास क्या हुआ ? इसका पहला कारण गुप्त सम्राटा का 


उन्नति कर कारण भ्रबल त्रिद्यानुराग ओर विद्वानों का संरक्षण था। चन्द्रगुप्त 
विक्रतादित्य को सभा में नवरत्न! विद्यमान थे, समुद्रगुप्त 


की कलापियता उसके सिक्कों से स्पष्ट ह, नालन्दा-विश्वविद्यालय की स्थापना 
का श्रय कुतारण॒व ( ४१४-४९४ ) को है। दूसरा कारण इस काल की 
शान्ति ओर समृद्धि थी । साहित्य ओर कलाओं की उन्नति इन्हीं अवस्थाओं 
में होती है 'शस् ण रक्षिते रा्ट्र शास्त्र चिन्ता ग्रवत्तत' । तीसरा कारण विदेशों 
से संबन्ध और संपक था। चीन और रोमन साम्राज्य से भारत के सांस्कृतिक 
ओ।र व्यापारिक स बनन्‍च थे। इतिहास में श्रायः यह देखा गया कि दो विभिन्न 
संस्कृतियो का सम्पके या संघ बाद्धिक एुवं कलात्मक क्रियाशोलता को 
प्रोत्पाहित करता है । ४म ऊपर देस्व चुके हं कि इस युग में हिन्द और बोड़ 
दाशं निका के विचार-य्र मशात्मक आवात-अन्याधात से उच्चकोशि का दाशंनिक 
साहित्य पंदा हुआ । यहो दशा संस्कृतियों के संघर्ष में होती है । चौथा कारण 
भारताया क्र इपष्टिकाण को विशाज्ता, आतन्‍्मामिमान का अभाव, ज्ञान का 
असाधा.ण अनुराग ओर नम्रता थरी। वे अत्येक जाति से ज्ञान और सचाई 
लेने को उत्सुक रहते थे वराह॒मिहिर ने लिखा था यत्रन ( यूनानी ) स्‍्लेछ 
हैं, पर उनमे ( ज्योतिष ) शास्त्र का ज्ञान है, इस कारण वे ऋषियों की तरह 
पूज जाते हैं ।! आयंभट ने स्लेच्छु यूनानियों की ज्योतिष का अध्ययन किया 
था। पांचवां कारण स्वतन्त्रता पूवक ज्ञान और विज्ञान के अन्वेषण की प्रवृत्ति 
थी । बोढां ने किसी शास्त्र से बंधे बिना दर्शन के ज्षेत्र में ऊंची-से-ऊंची 
उड़ाने! लीं । आयभट ने यद्यपि अपने से पूवंवत्ती भारतीय और यूनानी 
दाशनिकों के ग्रन्थ पढ़े, किन्तु उसने उनका प्रमाण नहीं माना, उनका अन्धा- 
नुसरण नहीं किया उसका कहना था--' ज्योतिष के सच्चे ओर कूठः सिद्धान्तों 
के समुद्र में मेंने गहरी डुत्रकी लगाई है, अपनी बुद्धि की नोका से में सत्य- 
ज्ञान के बहुमूल्य मोती निकाल लाया हूँ ।”” 


आठवां अध्याय 
बहत्तर भारत 


प्राचीन काल में भारतीय संस्कृति भारत की सीमाओं को पार कर जिस 
विशाल प्रदेश में फेली, उसे ब्र॒हत्तर भारत कहते हैं। इसमें 

बृहत्तर भारत साइबेरिया से सिंहल ( श्री लंका ) ओर ईरान तथा अफ- 
का स्वरूप और क्षेत्र गानिस्तान से प्रशान्‍्त महासागर के बोनियों और बालि 
टापुओं तक का विशाल भूखणड है। पुराने जमाने में 

महत्वाकांक्षी भारतीय राजा अपनी विशाल सेनाओं द्वारा भीषण रक्तपात 
करके चारों दिशाओं के भूपतियां को परास्त कर दिग्विजय किया करते थे; 
किन्तु भारतीय संस्कृति ने रक्त की एक भी बूंद बहाये बिना भारत के साहसी 
आवासकों, भिक्षुओं, धर्मदृतों ओर व्यापारियों द्वारा एक विलक्षण दिग्विजय 
की । सबसे पहले दक्षिण में लंका को भारतीय संस्कृति केरंग मंरंगा 
गया । पूर्व दिशा में बर्मा, स्थाम, चम्पा ( अनाम ), कम्बोज ( कम्बोडिया ), 
मलाया, जावा, सुमात्रा, बालि, बोनियो तक के भूखणड भारतीय आवासकों 
ने बसाये, यहां अनेक शक्तिशाली हिन्द राज्य और साम्राज्य स्थापित हुए, 
यहां के मूल निवासियों ने भारतीय संस्कृति का पाठ पढा। प्राचीन काल में 
दक्षिण पूर्वी एशिया का यह भूभाग भारत का ही अंग समझा जाता था। 
उस समय यूनानी इसे “गंगापार का हिन्द' कहते थे, आजकल यह “परला 
हिन्द! कहलाता है । उत्तर दिशा में सम्पूर्ण मध्य एशिया और अफगानिस्तान 
में-->जहां आजकल प्रधान रूप से इस्लाम की तूती बोलती ह--भगवान बुद्ध 
की उपासना होती थी । मध्य एशिया से भारतीय सभ्यता के इतने अधिक 
अवशेष मिले हैं कि भारत के उत्तर में बसे इस प्रदेश को 'उपरले हिन्द! का 
नाम दिया जा सकता है। पश्चिम में ईरान को भारतीय आरयों के सजातीय 
पारसियों ने आबाद किया, पश्चिमी देशों से व्यापारिक सम्बन्ध होने 
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के कारण मिश्री, यूनानी और अरब संस्क्ृतियों पर भारत ने पर्याप 
प्रभाव छोड़ा । 
सांस्कृतिक प्रसार के दो प्रधान प्रेरक कारण थे। (१) आर्थिक-- 
वित्तंषणा और व्यापार मनुष्यों को दूर-दूर के देशों में जाने 
संस्कृतिक प्रसार और भीषण संकट उठाने के लिए प्रेरणा देता था। हिन्द- 
के प्रेक् कारण महासागर में भारत की केन्द्रीय स्थिति होने से, वह पुरानी 
ओर साधन दुनिया के सभ्य देशों के समुद्री रास्तों के ठीक बोचों-बीच 
पड़ता था। यहां के निवासी पश्चिम में सिकन्दरिया और 
पूव में चीन के समुद्र तक व्यापार के लिए जाते थे। उन दिनों यह समझा 
जाता था कि बरमा, मलाया, जावा, सुमात्रा में सोने की खाने हैं और इस 
प्रदेश को सुबर्ण भूमि ओर सुवर्णद्वीोप कहा जाता था। अन्य भी जहां कहीं 
सोने की या सम्पत्ति की आशा होती, भारतीय व्यापारी वहां जाते थे। 
इनका जिन बनेचर ओर असभ्य जातियों से सम्पर्क होता, उन पर इनको 
संस्क्रति का स्वाभाविक रूप से गहरा असर पड़ता। (२) दूसरा कारण 
लोक-कल्याण की कामना ओर धर्म-प्रचार की भावना थी । इससे अनुप्राशित 
हो ऋषि-सुनि और बोद भिक्त विदेशों की जंगली जातियों में जाते और' 
भीषण बाधाओं के बावजूद उन्हें सभ्य और उन्नत बनाते । अशोक द्वारा 
प्रचालित धर्म-विजय की नीति से संघटित रूप से भिक्षुओं को दूसरे देशों में 
बोद्ध मत का प्रचार करने के लिए भेजा जाने लगा। इस प्रकार सांस्कृतिक 
सार के तीन मुख्य साधन व्यापारी, उपनिवेशक और धर्मद्त थे । व्यापारी 
जहां जाते, वहां अज्ञात रूपेण इनके साथ भारत का सांस्कृतिक प्रभाव भी 
_हुँचता था । उपनिवेशन का श्राशय दुसरे देशों में भारतीयों का स्थायी रूप 
ते बेस जाना था । यह कार्य था तो कौरिहन्य और अगस्त्य-जेसे ऋषि-मुनि 
वेदेशों में अपने आश्रम और तपोवन स्थापित करके करते या ज्ञत्रिय राज- 
$सार हिन्द राज्यों की नीच डालकर | सुवरं द्वीप में इस प्रकार के अनेक 
गरतीय राज्य स्थापित हुए थे । व्यापारी विदेशों में भारतीय संस्कृति का 
गज डालते और हिन्दू राज्य इसे वहां सुदृढ़ करते थे । किन्तु क्ीन मंगोलिया- 
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जसे देशों ने धर्मदृतों और प्रचारकों के अनथक अध्यवसाय और भगीरथ प्रयत्न 
से बोद्ध धर्म ग्रहण किया। 
भारत की सीमाओं से बाहर भारतीय संस्कृति स्व प्रथम श्रीलंका में 
फेली, दक्षिण दिशा में ब्रहत्तर भारत की यही सीमा थी 
सांस्क्रतिक प्रसार क्योंकि इसके बाद वह समुद्र आ्रासम्भ होता है जिसका 
का क्रम. भूसणठल की समाप्ति के साथ भी अन्त नहीं होता।! 
उपरले हिन्द में तीसरी श० ई० पू० से भारतीयां ने 
मध्य एशिया में उपनिवेश बसाने शुरू किये, पहली श० ई० में भारतीय 
संस्कृति चीन पहुँची, वहां से कोरिया और छुठ्ो श० ई० में कोरिय। से 
जापान । सातवीं शर्ती में इसने तिब्बत में +वेश किया ओर तिव्बती धर्म- 
दृतों ने इसे १३ वीं श० में मंगोलो तक पहुँचाया। इनसे यह अंगोलिया, 
मंचूरिया और साइब्रेरिया तक फेल गई। “परले हिन्द' में ईसा की पहली 
शतियां में हिन्द्र छीन, मलाया आयद्वीप, जातव्रा, सुमात्रा आदि टापुआ। सें 
हिन्दू राज्य स्थापित हुए, और भारतीय संस्कृति का #सार हुआ । थे राज्य 
लगभग उड़ हजार वर्ष तक बने रहे १६ वी श० मे इस्लाम ने इनका श्रन्त 
किया ओर इनको सनापिि के साथ यहां से हिन्दू: संस्क्रति का भी लोप हो 
गया। पश्च्स दिशा मे भारत का दक्षिण, उत्तर आर पूर्वी दिशाअर। का-सा 
गहरा अभाव नहीं पड़ा, क्रिन्तु लघु एशिया, इरान, ईसाइयत, इस्लाम पर 
थोड़ा ला असर पड़ा। इन सत्र का अस्यन्त संक्षेप से यवाक्रम वणन किया 
जायगा । 
भारतीय अनुश्न ति के अनुसार श्रीलंका से सवशथम भारतीय संस्कृति 
का संदेश ले जाने वाले श्री रासचन्द्र थे, किन्तु सिहली 
श्रीलंका इतिहास यह मानते हं कि छुठी श० ६० पू० में काठियावाड़ 
के राजकुमार विजय के नेतृत्व में भारतीयों ने इस थापू का 
उपनिवेशन आरण्भ किया । तीसरो श० ई० पू० के मध्य में सम्राट अशोक 
ने लंका में बोहधर्म के प्रचार के लिए अपने पुत्र महेन्द्र को भजा। लंका 
का राजा देवानाम्प्रिय तिस्स ( २४७--२०७ ई० पू० ) उसका शिष्य बना, 
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रानी अतुला भी भिक्षु बनना चाहती थी । अतः तिस्स ने अशोक के पास 
दूत भेजकर यह प्रार्थना की कि वह स्त्रियों को भिक्षुणी बनाने के लिए 
अपनी पुत्री संघमित्रा को तथा बोधि ब्ृक्ष की एक शाथ्वा लंका भेजे । अशोक 
द्वारा भिजनाई बोधिबृक्ष की शाखा अ्नुराधापुर के एक विहार में रोप दी गई, 
उस से उगा पेड़ आज भी विद्यमान है ओर संसार के प्राठीनतम वृक्षों में से 
गिना जाता है । इसके साथ ही महेन्द्र ओर संघमित्रा द्वारा लंका में लगाई 
गई बौद्धधर्स की शाखा आज़ बोधिब्रृक्ष की भांति विशाल बन गई है । 
तीसरी श० ई० पू० से लंका म॑ बोद्धछर्म का तेजी से प्रसार होने लगा। 
राजाओं ने उसे पूरा संरक्षण प्रदान किया । उस ससय से यह उस उपदेश का 
राष्ट्रीय धर्म है। रसे इस बात का श्रेय है कि उसने बोद्धधर्म की ज्योति को 
पिछले २२०० वर्षो में प्रतिकूल परिस्थितियों के प्रबल मंकावत में भी अन- 
वच्छिन्न रूप से प्रदीध्त रखा है । महान्मा बुद्ध की जन्मभूमि भारत में उनके 
धर्म का लोप हो गया, अतः जब अन्य देश को इसका आलोक पाने की 
आवश्यकता हुईं तो लंका ही इनका गुरू बना। यह स्मरण रखना जहिए 
कि प्रचीनकाल मे संस्क्रति का मूल आधार धर्म ही था, वर्णमाला, भाषा, 
साहित्य, कला, शिल्प सब उसी के साथ मनुष्य को सुसंस्कृत और सभ्य 
बनाने वाली कलाए' स्वतः पहुंच जाती थीं। बोदधर्म ने लंका को ब्राह्मी 
लिपि तथा पालि भाषा प्रदान की, वहां वास्तु, चित्र, मूर्ति कलाओं का 
श्रीगणेश थ्िकास और परिपाक किया, परस्पर संघर्ष करने वाली विविध 
जातियों म सांस्कृतिक एकता उत्पन्न कर उन्हें एक सूत्र मं पिरोया । लंका 
में धर्म, साहित्य और कला का कोई ज्षेत्र नहीं छोड़ा, जहां भारत ने अपना 
प्रभाव स्पष्ट रूप से अंकित न किया हो । 
उपरला हिन्द 
तीसरी श० इं० पू. से अशोक के समय से भारतीयों ने मध्य एशिया 
( चीनी, तुकिस्तान या तिंकियांग ) में भारतीय बस्तियां 
मध्य-एशिया बसाना शुरू कर दिया था। फाहियान के यात्रा-विवरण 
तथा इस प्रदेश की आधुनिक खुदाहयों से यह प्रतीत होता 
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है कि ईसा की पहली शतियों में भारतीय यहां फेल रहे थे और पांचवीं शती 
तक समूचा मध्य एशिया भारतीय बन चुका था। फाहियान के शब्दों में 
लोबनोर मील के पश्चिम की सब्र जातियों ने भारतीय धर्म और भाषा को 
प्रहण कर लिया था। चीनी तुकिस्तान का अधिकांश भाग मरुस्थल है, 
केवल दक्षिण ओर उत्तर में नदियों के किनारे कुछ शाह्वल प्रदेशों में बस्तियां 
बसी हुई हैं । दक्षिण में काशगर और यारकन्द तथा खोतन उत्तर में कूचा, 
कराशहर ओर तुरफ्न प्रधान बस्तियां थीं। इनमें खोतन तथा कूचा ने चीन 
तक भारतीय संस्कृति के प्रसार में बड़ा महत््वपूण भाग लिया, दक्तिण 
में खरोष्ठी लिपि ओर प्राकृत का प्रचार था; उत्तर में ब्राह्मी लिपि और 
संस्कृत का। 

तीसरी श० ईं० तक खोतन बौद धर्म का प्रसिद्ध केन्द्र बन चुका था। 
खोतन में तथा निया, उचन आदि अन्य दक्षिणी बस्तियों म उत्तर-पश्चिमी 
भारत से इतने अधिक भारतीय आ बसे थ कि यहां की राजभाषा प्राकृंत 
और राजलिपि खरोष्ठटी हो गईं, चीन की सीमा तक इसका प्रयोग होता 
था। इस प्रदेश से मिले ८०० के लगभग लेग्व छुप चुके हैं और ये यहां पर 
भारतीय संस्कृति के गहरे प्रभाव को सूचित करते हैं। यहां से मिले पत्रों में 
न केवल भीम, आनन्दसेन, बुद्धघोष आदि भारतीय नाम हैं किन्तु लेखहारक, 
दूत, चर, दिविर ( लेखक ) आदि भारतीय सरकारी पद और संज्ञाए' भी 
मिलती हैं । राजा को महाराज, देवपुत्र, प्रियदर्शन, देवमनुप्य से पूजित के 
विशेषण दिये गए हैं। राजाज्ञाए' प्रायः इस वाक्य से प्रारम्भ होती हैं-- 
महारायः लिहति ( महाराजः लिखति )। मूत्ति और चित्रकला के सब नमूने 
भारतीय आदर्श पर हैं । 

उत्तरी बस्तियों में कृचा प्रधान थी। इसे बौद्धधर्म का केन्द्र बनाने का 
बहुत बड़ा श्रेय कुमारजीब नामक बोंद्ध भिचु को है। यह एक भारतीय 
राज्य के मंत्री कुमारायण का बेटा था और माता ने इसे काश्मीर के महान्‌ 
बोद आचारयों से शिक्षा दिलवाई थी। दे८३ ई० में चीनियों ने कूचा पर 
आक्रमण किया, वे कुमारजीव को पकड़कर ले गए, चीन के राजा ने इसका 
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बड़ा सम्मान किया, इसे संस्कृत ग्रन्थों का चीनी अनुब्राद करने का कार्य 
सोंपा । ४१२ ई० में अपनी रूत्यु तक ये ८ ग्रन्थों का भावान्तर कर चुके 
थ्रे। कूचा तथा अन्य उत्तरी बस्तियों से महायान सम्प्रदाय के बोद्ध धर्म-ग्रन्थों 
के अतिरिक्त प्रसिद्द बोद आच्ाय अश्वघोष के दो नाटकों के भी कुछ अंश 
मिले हैं। कृुचा आदि बस्तियों के राजा बौद्धधर्म के भक्त थे, वे हरिपरुष्प, 
सुत्रणपुष्प आदि भारतीय नाम रखते थे । चौथी श० ई० में कूचा में ही 
ब्रौद्ध मन्दिरों की संख्या दस हजार के लगभग थी । 
चीन जनसंख्या की दृष्टि से दुनिया का पहला ओर क्षेत्रफल की दृष्टि से 
दूसरा देश है। भारत ने इतनी अधिक जनसंख्या और 
चीन इतने त्रिस्तृत भूखएड को अपनी संस्कृति के रंग मे रंगा, 
यह वास्तव में उसके लिए बड़े अभिमान की बात है । 
चीन मे बोद्ध धर्म का संदेश ले जाने का श्रय कश्यप मातंग और धर्मरत्न 
नामक बोद्ध भिक्ुओं को दिया जाता है। सम्राट सिंगती ( €७--७६ ई० ) 
ने इनके लिए राजधानी के पो-मा-्सी नामक विहार बनवाया। इन धर्मदूतों 
ने यहां रहते हुए बौद्धधर्म ग्रन्थों के चीनी अनुबादों से इस महादेश की 
सांस्कृतिक विजय प्रारम्भ की। २१४ ई० तक बोद्ध भिक्ुओं द्वारा ३९० 
पोधियों का अनुवाद हो चुका था। १२०० वर्षो तक भारतीय विद्वान अपार 
कष्ट भेलते हुणु चीन जाकर संस्कृत ग्रन्थों का चीनी भाषान्तर करण रहे । 
जापानी विद्वान नानजियो के मिंग वंशीय त्रिपिटक की प्रसिद्ध सूची में चीनी 
में अनूदित १६६२ संस्कृत ग्रन्थों का वर्णन है । इस सूची के छपने के बाद 
बीसियों अन्य नये ग्रन्थ जिले हँ । सुखावती व्यूह, वन्नच्छेदिका आदि 
बीसियों ऐसे ग्रन्थ हैं जो भारत में लुम हो चुके हैं, इनका उद्धार चीनी अनु- 
वादों से हो रहा है। अश्वघोष, नागाजु न आदि प्रसिद्ध बोद्ध दाशनिका की 
जीवनियों का ज्ञान भी हमें चीनी साहित्य से हुआ ह। 
२६७ ई० तक चीन में बौद्ध धर्म का प्रसार शनः-शन' हुआ, तीसरी से 
छुठी शताब्दी ई० तक यह वहां बड़ी तेजी से फेला। छुठी शताब्दी ई० के 
प्रारम्भ में चीन के अशोक नू-ती (१०२-४४६ ई०) ने बोद्ध धर्म को अबल 
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राज संरक्षण दिया । कुछ बातों में वह मौ्य सम्राट से भी आगे निकल गया । 
डइसने अपने राज्य में न केवल प्राणि-वध बन्द कराया; किन्तु कपड़ों पर जान- 
वरों के चित्रों की कढ़ाई भी राजाज्ञा द्वारा निषिद्ध ठहराईं; क्‍योंकि कपडों की 
कटाई होने पर उनकी हत्या की संभावना थी ! ऐसे कद्दर बौद्ध सम्राटों के 
प्रबल संरक्षण का यह फल हुआ कि छूटी शताब्दी में चीन में बोद्-मन्दिरों की 
संख्या ३० हजार हो गई और २० लाख व्यक्ति बोद्ध पुरोहित बने । एक 
चीनी ऐतिहासिक के शब्दों में उस समय तक प्रत्येक घर बोद्ध बन चुका था । 
इतने अधिक व्यक्ति भिक्ु बनते थे कि मजदूरों के अभाव में खेती का काम 
उपेक्षित हो रहा था। तांगवंश का समय (६१८-६०७ ई०) चीन मे बोढ़ धर्म 
का स्वर्ण युग था। तांगवंशी सम्राटों को इस धर्म के प्रति भक्ति पराकाप्ठा 
तक पहुंछी हुईं थी । इसी बंश के समय में युआन च्वांग भारत आया और 
यहां से ६५७ पुस्तक ले गया, उससे पहले फाहियान आदि तथा बाद में 
इत्सिग प्रभ्रति संकड़ों श्रद्धाल चीनी भारत की तीर्थ-यात्रा करने आयग्रे । ६६४- 
४७०६ के बीन में इनकी संरू्या ३०० थी । 
१३ वीं शती से मंगोल सम्राटों ने बाद धर्म स्वीकार किया। मंगोलों 
द्वारा इसका असार संगोलिया, मंचुरिया ओर साइबेरिया मे हुआ । 
बौद्ध धर्म छीन से कोरिया पहुंचा, पांछ्यीं शती तक सारा कोरिया बुद्ध 
का उपासक बन चुका था। छठी "तातरीए 7)! 
कोरिया तथा एक राजा ने जापानी : के 
जापान के लिए उसे का ..। ६९२२ हं०) इनमें बोद्ध धरम के 
ग्रन्थ तथा मृत्तियां भी थीं। इसके साथ ही एक पत्र सें 
बंड धर्म स्वीकार करने का अनुरोध था । शुरू में जापान में इसका कुछ विरोध 
हुआ; किन्तु शीघ्र ही इसे राज-संरक्षण मिलने लगा। सम्राट शोम्‌ (७२४- 
७९६ ई०) ने अपार धन-राशि का व्यय कर बुद्ध की एक बहुत बडी कांस्य 
प्रतिमा बनवाई । यह दुनिया की विशालतम प्रतिमा है, इसकी ऊंचाई ९३2 
फीट है | समूचे मध्यकाल में बौद्ध धर्म को राजाओं का समर्थन मिलना रहा । 
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१८६७ ई० तक जापान की अधिकांश उन्‍नति का श्र य बौद्ध धर्म और भारतीय 
संस्कृति को था । 

सातवीं शती में स्रोंगचन गम्पों ने छोटी-छोटी रियासत जीतकर शक्ति- 

शाली तिब्बत राष्ट्र का निर्माण किया। तिब्बत में बोड़ 
तिब्बत धर्म के प्रवेश कराने का श्रेय इसी राजा को है। इसने 
चीन तथा नेपाल के राजाओं की कन्याओ्रों से विवाह किया । 

दोनों राजकुमारियां बोह थीं और इन विवाहों का वास्तविक परिणाम 
तिब्बत और बौद्धधर्म का पाणिग्रहण था । तिब्बत को वर्णमाला की आवश्यकता 
थी, वह थोन संभोट नामक तिब्बती विद्वान को कश्मीर भेजकर प्राप्त की 
गई, इसके बाद भारतीय ग्रन्धों के अनुवाद से वहां आर्यावर्तीय संस्कृति का 
आलोक %लने लगा। आठवीं शती से तिव्बती राजाओं ने भारतीय विद्वानों 
को अपने देश में बुलाना शुरू किया। बौद्ध धर्म के कट्टर भक्त खिख्रोड 
(७४३-७८६ ई०) न नालन्दा के आच्ाय शानन्‍्त रक्षित को निमन्त्रित किया 
(७४७ ई०) । आचाय को आयु उस समय ७९ वर्ष की थी । इस अवस्था में 
उन्होंने धर्म-प्रचार के उत्साह में १६ हजार फीट ऊंचे दरें और दुर्गस घाटियां 
पार कीं। उदन्तपुरी (बिहार शरीफ) के अनुकरण पर तिब्बत में समय नामक 
पहला बिहार बनवाने वाले यही थे, उन्होंने सर्वप्रथम कुछ तिब्बतियां को 
भिक्तु बनाया तथा बौद्ध ग्रन्थों का अनुवाद किया। इसी समय काश्मीर के 
आचाय पद्मरस्संभव ने भारतोय तन्व्रवाद द्वारा तिब्बत में बौद्ध धर्म को लोक- 
प्रिय बनाया । १०२८ में आक्षय दीपंकर श्रीज्ञान तिब्बत गए, इन्होंने 
वच्यान का अ्रचार किया । मध्यकाल मे तिब्बत मे राजाओं की शक्ति क्षीण 
हो गईं और उनका स्थान विहारों ने ले लिया । १४०० ई० से तिब्बत में 
लामावाद का उत्कर्ष हुआ । 

तिब्बत को असमभ्य और बबर दशा से निकालकर सभ्यता का पाठ पढाने 
वाला भारत ही था। 

परला हिन्द 
परले हिन्द अथवा दक्षिण पूर्वी एशिया सं भारत ने न क्रेबचल अपना 
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सांस्कृतिक प्रसार किया, किन्तु अनेक शक्तिशाली राज्यों और साम्राज्यों की भी 
स्थापना की । यहां पहले इस प्रदेश के हिन्दू उपनिवेशों और बस्तियों का 
उल्लेख किया जायगा और बाद में सांस्कृतिक प्रभाव का। 
फ्रांसिसी हिन्द चीन (वीतनाम) में भारतीयों के दो शक्तिशाली राज्य 
मीकांग नदी के मुहाने पर वत्त मान कम्बोडिया प्रान्त तथा 
हिन्द चीन के अनन्‍्नम में स्थापित हुए । कप्ब्रोडिया प्रान्त में पहले तोसरी 
राज्य मे सातवीं शती तक फूनान नामक हिन्दू राज्य प्रबल रहा 
ओर बाद में कम्बुज का उत्कर्ष हुआ। अनाम अ्रान्त के 
हिन्दू राज्य का प्राचीन नाम चम्पा था। इसे समाप्त हुण अभी कुल सवा 
सो वष हुए हैं।ये दोनों राज्य डढ़ हजार वर्ष से भी अधिक काल तक 
टिके रहे । 
चीनी ग्रन्थों से ज्ञात होता है कि फूनान में पहले अंगली जातियां रहती 
थीं, स्त्री पुरुष नंगे घूमते थ । उन्हें सभ्यता का पाठ पढ़ानेव्राला 
फूनान हुए न-तीन या कौण्डिन्य नामक भारतीय ब्राह्मण था। 
इसने वहां की सोमा नामक नागी ८ नागों को पूजने वाली 
आग्नेय जाति की कन्या ) से विवाह किया। और अपना राज्य स्थापित 
किया । १०० वर्ष तक इसके वंशज गदी पर बठते रहे । इसके बाद अन्तिम 
राजा का सेनापति फन-ये-मन राजा बना (२०० ईं०) । इसने शक्तिशाली 
नोसना द्वारा अनेक पड़ोसी राज्य जीते, स्याम, लओस और तनलाया प्रायद्वीप 
के कुछ भागों पर प्रभता स्थापित कर इस प्रदेश में पहला भारतीय साम्राज्य 
स्थावित किया । चौथी श० ई० के अन्त में या पांच्वीं शताब्दी के प्रारम्भ में 
कोण्डिन्य नाम का दूसरा ब्राह्मण भारत से आया और प्रजा ने इसे राजा 
चुना । इसके एक वंशज जयवर्मा ने ४८४ इईं० में नागसन नामक परिव्राजक 
को राजदृत बनाकर चीन भेजा । उस समय फूनान में शंव धर्म की अ्रधानता 
थी ओर बोद्ध धर्म का भी थोड़ा बहुत प्रचार था । छुठी शताब्दी के पूर्वाध में 
कम्बुज के आक्रमणों स फूनान का अन्त हो गया । 
कम्बुज राज्य का मूल स्थान कम्बोडिया के उत्तरपूव में था। यह पहले 
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यूनान के आधीन था, छुठी शताब्दी के प्रारम्भ में इसे 
कम्पुज श्र तवसा ने स्वाधोन किया। स्वतंत्र होने के बाद यह 
शक्तिशाली बना, किन्तु कम्बुज के ६७४ ई० से ८०२ ई० 
तक के इतिहास पर अभी तक अन्‍न्धकार का पर्दा पड़ा हुआ है। इसके बाद 
कम्बुज का स्वरणयुग शुरू हुआ। इन्द्रवर्मा (८७७-८८६ ई०) का यह दावा 
था कि “चस्पा आायद्वीप और चीन के शालक उसकी आज्ञाओं का पालन करते 
हैं।! अगला राजा यशोवर्मा (८८६-६०८ ई०) कई दृष्टियों . महत्त्वपूर्ण है | 
राजकव्रियों के शब्दों में वह द्वितीय मनु! परशुराम. भी अधिक उदार, 
अजुन भीम-जंसा वीर, सुश्र त-सा विद्वान, शिल्प, भाषा, लिपि और नृत्य- 
कला में पारंगत था । यह यशोधरपुर (अंगकोरथोम) का संस्थापक था । इसने 
भारतीय तपोवनों और गुरुकुलों के ढंग पर कम्बुज राज्य में आश्रमों की 
स्थापना को थी । इनका अध्यक्ष कुलपति कहलाता था। इनका मुख्य कार्य 
अध्ययन-अध्यापन तथा ज्ञान की ज्योति को सेव प्रज्वलित रखना था । 
कम्बुज में ये आश्रम हिन्दू संस्कृति के प्रधान गढ़ थे । 

39 वीं शती से कस्बुज का अभूतपूर्त्र उत्कर्ष हुआ। जब भारत में 
महमूद गजननी ओर शहाबुद्दीन गोरी के आक्रमणों से हिन्दू राजा विध्चस्त 
हो रह थ, उस समय कम्बुज का साम्राज्य बज्भाल की खाड़ी से चीन सागर 
तक ९िस्तोण हो रहा था । जिस समय उत्तर भारत में मुस्लिम आक्रान्ताओं 
द्वारा मन्दिरों का त्रिनाश हो रहा था, उस समय कम्बुज में अडकोर के 
विश्व-त्रिख्यात मन्दिर बन रहे थे । सूर्यंत्रमां द्वितीय (११४३-४९) ने अढ्कोर- 
वत का तथा जयवर्मा सप्तम ( ११८१-१२०० ई० ) ने अढकोर थोम का 
निर्माण कराया । इसके बाद कम्बुज का द्वास होने लगा, पहले वह स्याम से 
पद्दलित हुआ और १६ वीं शतती में फ्रांस के आधीन हुआ । 

वीतनाम (फ्रांसिसी हिन्द चीन) में दूसरा हिन्दू राज्य चम्पा था। यह 

पिछली शती में १८२२ ईं० तक बना रहा । १८०० वर्ष तक 


चम्पा आयप्राण चम्पा निवासी अपनी स्वतन्त्रता के लिए चीनियों, 
अनामियों मंगोलों तथा कम्बुजवासियों से जूकते रहे । इसका 
पहला ऐतिहासिक राजा श्रीकार माना जाता है। इसका राज्य-काल दूसरी शती 
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ईँ० का अन्तिम भाग है। इसके आरम्भिक राजाओं में धर्ममहाराज श्री भद्ग वर्मा 
( ३८०-४७१३ ईं० ) और गंगाराज ( ४१३-४७१९ ई० ) हं । पहला राजा 
शिव का परम भक्त तथा “चतुर्वेदज्ञाता' था; उसने भद्ग श्वर स्वामी के नाम से 
मिसोन में शिव का मन्दिर बनवाया । दूसरे राजा के समय आन्तरिक भगड़ 
काफी बढ गए ओर वह राज-पाट छोड़कर अपना अन्तिम जीवन गंगा के तट 
पर ब्रिताने के लिए भारत चला आया। भद्गत्रमा का चारों वेदों का ज्ञाता 
होना तथा गंगाराज की तीर्थ-यात्रा चौथी पांचवीं श० में चम्पा पर गहरे 
भारतीय प्रभाव को सूचित करते हैं। दसवीं शतोी तक चम्पा पर क्रमशः 
गंगाराज के वंशजों तथा पाण्ड्रंग ( ७*प-८६० ) ओर भृगुवंश 
(८७०-६७२ ई०) के राजाओं ने शासन किया। ये सब हिन्दू धर्म के कट्दर 
भक्त थे, नये-नये मन्दिरों की स्थापना कर, उन्हे खूब दान देते थे। चम्पा में 
भारतीय साहित्य का गम्भीर अध्ययन होता था। इन्द्रवर्मा तृतीय ( £११- 
६७२ ई० ) को एक अभिलेख में पट दशन, बोद्ध दर्शन, काशिकाबृत्ति सहित 
पाणिनीय व्याकरण, आर-यान तथा शवों के उत्तरकल्प का प्रकाण्ड परिडत 
बताया गया हैं | दसवीं शती से चम्पा पर उत्तर से अनामियों के आक्रमण 
शुरू हुए तथा इसका हास होने लगा । अगले आठ सों यषं तक चमा अपनी 
स्वाधीनता के लिए लड़ते रहे । १८२२ ईँ० म जब अनामी आक्रमणों का देर 
तक प्रतिरोध असंभव हो गया तो अन्तिम चमराजा स्वदेश छोडकर कम्बुज 
चला गया और इस प्रकार मावभूमि भारत से सकड़ों मील दूर, भारत से कुछ 
भी सहायता न पाते हुए डढ हजार वर्ष तक प्रतिकूल परिस्थितियां ओर भीषण 
आक्रमणों में स्वतन्त्रता की पुणय-पताका को सदा ऊंचा रखने वाले गौरवपूर्ण 
हिन्द राज्य का अन्त हो गया। 
छुटी श० ईं० पू० से भारतीय व्यापारी इस प्रदेश में आने लगे थ्रे, पहली 
श० ई० से हम भारतीय ग्रन्थों तथा विदेशी यात्रियों के 
मलाया द्वीप विवरणों में इस बात के निश्चित संकेत मिलते हैं कि कलिंग 
समह तट के दन्‍तपुर आदि बन्दरगाहों से जाने वाले भारतीय 


शे ब् अर ने 
(सुवर्णद्रीप) सुवर्णद्रीप का आवासन करने लगे थे। शनः-शरन: इन्ह 
मलाय, जावा, सुमातन्रा, बोनियो, बालि मे हिन्दू राज्य 
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स्थापित किये । हजार बरस तक इनकी सत्ता बनी रहीं। इस सहस्राब्दी में 
दो ऐसे अबसर भी आये जब सारा सुबर्ण द्वीप एक शासन-सूत्र मे संगठित 
हुआ--पहली बार शेलेन्द्रवंश के आधोन ओर दूसरी बिल्वनिक्त (मलपहित) 
प्राम्राज्य के रूप में | १९ वीं, १६ थीं शतो में इस्लाम ने यहां हिन्दू राज्यों 
का अन्त तथा भारतीय संस्कृति को समाप्ति को । 
मलाया आयद्वाप मे पहली श० ६० में लिगोर में एक हिन्दूराज्य स्थापित 
हुआ, ईसा को पहला शतियों में हम कलशपुर ( उत्तरी 
शलेन्द्र मलाया या दक्षिणी बमा ) कला ( केढटाह ) कन-तोली 
( कडार मापेरक ) आदि मलाया के कई हिन्दू राज्यों का 
चीनी प्रन्था में वणन पिलता है; किनत इनका » खलाबद् इतिहास ज्ञात नहीं 
है। आउयी शती से यह अदेश शल्लन्द्रों क विस्तृत साम्राज्य का अंग बना। 
ये संभवतः भारत के कलिग ह्ान्‍त के आये थे, पहले इन्हीने दत्तिणी बर्सा 
और उत्तरी मलाया जीता, फिर मलाया से सार सुय्रण द्वीप में अपनी प्रभुता 
विस्तीर्ण की । इनका उत्क्ष ७७९ ३० से शुरू हुआ, १२ वीं शती तक वे 
इस प्रदेश को प्रधान शाक्त थ । अरब यात्रिया ने उनके साम्राज्य की विशा- 
लता ओर "भव के गीत गाये है। नसऊदी ( ६४३ ई० ) के शब्दों में यहां 
का महाराजा असीम साम्राज्य पर शासन करता है | *** अधिकनम शी पघ्र- 
गापी जहाज “सके वशयरत्ती द्वीपों को परिक्रमा ठो वर्ष में भी परी नहीं 
कर सकते ।' इत्न खुर्दाटबेह ( ८०४०--४८ ई० ) के कथनानुसार राजा की 
ठेनिक आय २०० मन सोना श्री । ११ वीं श० हें ० शलेन्द्रों का दक्षिण 
भारत के चोला के साथ संघर्ष हुआ। इससे इनकी शक्ति क्षोण हो गईं। 
१४ वीं शती मे उत्तर से स्याभियों तथा दतक्तिण पूत्र से जावा बालों ने हमले 
कर इस साम्राज्य का अन्त कर देया। जिन शहलेन्द्रों की विजय-बंजयन्ती 
सुवर्णक्षीप के सेकड़ों टापुओं पर फहराती थी, जिनके चरणों में जावा, सुमात्रा, 
मलाया के राजाओं के भ्ुुकुट लोटते थे, उनका शासन मलाया के छूुटे-से 
प्रदेश मे ही रह गया। इनके अन्तिम अवशेष कडार ( पेरक ) के राजा ने 
१४७४ इ० में इस्लाम स्वीकार कर लिया । 
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इस द्वीप की स्थानीय दन्त-कथाए' इसके उपनिवेशन का श्रय पाराशर, 
व्यास, पाण्डु आदि भारतीयों को देती हैं। चीन इतिहासों 
जावा के अनुसार यहां दूसरी श० ह० में भारतीय राज्य स्थापित 
हो चुका था, १३२ ईं० में जाबा के राजा देववर्मा ने एक 
दूतमण्द्रल चीन भेजा । छुठी श० ईं० में पश्चिमी जावा में शासन करने वाले 
राजा पूर्णवर्मा के चार संस्कृत अभिलेख मिले हैं। इनसे प्रतीत होता है कि 
जावा उस समय -तक भारतीय संस्कृति को पूर्णरूप से अपना चुका था । 
जाबा में पूर्णवर्मा के अतिरिक्त अन्य अनेक छोटे हिन्दू राज्य भी थे । आठवीं 
शती में शलेन्द्रों का उन्‍्कष होने पर, ये सब उसके आधीन हो गए, किन्तु 
११ बीं शती में उनकी शक्ति क्षीण होने पर जाव। में पहले कडिरी ( ११०४- 
4२२२ ) और फिर सिंहसरी ( $२२२-१२६२ ई० ) का राज्य अबल हुआ । 
१४ वीं श० में बिल्वतिक्त साम्राज्य ने शलेन्द्रों की भांति समूचे सुवर्णंद्वीप 
पर शासन किया किन्तु १९ वीं श० में इस्लाम के असार से इसका अपकर्ष 
हुआ, ११२२ ३६० में जात्रा का राजा स्वधर्म की रक्षा के लिए बालि 
चला गया। 
वालि द्वीप इस दृष्टि'से विशेष रूप से उल्लेखनीय ह कि सुवर्णद्रीप के 
अन्य भागों में तो इस्लाम द्वारा भारतीय संस्कृति का अन्त 
वालि हो चुका है किन्तु बालि मं यह आज़ भी जीवित रूप में है । 
इस टापू म॑ भारतीयों के आने तथा राज्य स्थापित करने का 
भर खला बद्ध इतिहास नहीं मिलता । छुठी, सातवीं श० में यहां कौश्डिन्य नामक 
का ज्ञत्रिय राजा राज्य करते थे और बौद्ों के मूल सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय की 
प्रधानता थी । दशवीं श० में टग्नसेन, केशरी आदि भारतीय नामधारी राजाओं ने 
शासन किया । जावा के साथ लगा होने से यह प्रायः जावा के आधीन रहा । 
जब जावा के राजा अपने देश की मुस्लिम श्राक्रमणा से रक्षा न कर सके । 
तो वे बालि चले आये और यहां हिन्दू धर्म की परम्परा आज लक यथापूर्ब 
बनी हुईं हे । 
बकुलपुर ( बोनियों ) के सुदरवर्ती टापू को हिन्द्‌ आवासक चौथी श० 
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ईं० तक बसा चुके थे। इस द्वीप के कुतोई नामक स्थान 
बोर्नियो. से उपलब्ध चार अभिलेखों से यह ज्ञात हुआ है कि इस 
समय पूर्वी बोनियों में मलवर्मा नामक भारतीय राजा 
शासन करता था । वह हिन्दू संस्कति का परम भक्त था। उसने “बहुसुवर्णक! 
नामक यज्ञ करके ब्राह्मणों को बीस हजार गौए' तथा अन्य बहुत दान दिया 
था। १६२७ ई० में मध्य तथा पूर्वी बोनियो के पुरातत्वीय अनुसन्धान से 
महादेव, नन्‍दी, कातिकेय, गणश, अगस्त्य, ब्रह्मा तथा स्कन्द की मत्तियां 
मिली हैं | बोनि यो के निकटवर्त्ती सेलीब्रीज टापू में बुद्ध की सुविशाल पित्तल 
प्रतिमा पाई गईं है । ये सब अवशेष इन द्वीपों में भारतीय संस्कृति के गहरे 
ओर व्यापक प्रभाव को सूचित करते हैं । 
जब भारतीयों ने दक्षिणपूर्वी एशिया में प्रवेश कर अपने उपनिवेश और 
राज्य स्थापित किये, उस समय यह भूखण्ड बबर जातियों 
सांस्क तिक प्रभाव द्वारा आरवासित था। यहां के निवासी जंगली, अ्रसभ्य 
ओर बड़े खू ख्वार थे । हिन्दू आवासकों ने इन्हें अपने धर्म 
वर्णशमा ला, भाषा, साहित्य, साताजिक रीति-रिवाज, आचार-विचार, नंतिक 
व राजनतिक आदर्श, मृत्ति, वस्तु आदि कलाओं की शिक्षा देकर सभ्य 
बनाया । जीवन का शायद ही कोई पहलू ऐसा बचा हो, जो उनके प्रभाव से 
अछूता रह पाया हो । 
सुर द्रीप के आवासन का श्रेय हिन्द राजकुमारों और ब्राह्मणों को है, 
अतः यहां शव और वष्णव धर्मों की प्रधानत्रा रही । बोनि यो से मिली हिन्द- 
देवताओं की प्रतिमाओं का ऊपर “लेख किया जा चुका है। जावा से शिव, 
विष्णु, लच्मी, गरुड की सकड़ों म॒त्तियां मिली हैं । प्रसिद्ध पुरातत्त्वज्ञ क्राफोर्ड 
ने जावा के सम्बन्ध में लिखा था कि पुराणां का शायद ही कोई ऐसा देवता हो, 
जिसको प्रतिमा जावा मे न पाई गईं हो । इस समय भी बालि के शिर्ल्प 
इन्द्र, विष्णु, कप्ण की मत्तियां बनाते हँ। यहां के निवासी भारतीय विधि से 
दुर्गा तथा शिव की पूजा करत हैं। कमंकाण्ड और पूजा पद्धति बिलकुल 
हिन्द है इसमें जल-पात्र, माला, कुशा, तिल, घृत, मधु, अक्षत,धृप, दीप, घण्टी 


१३६ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


और मंत्रों. का प्रयोग होता है जातक, नामकरण, विवाह, अन्त्येष्वि आदि 
हिन्दू संस्कारों का अचार है । वर्ण-व्यवस्था, सव॒ण विवाह तथा सती प्रथा की 
पद्धति प्रचलित है। वतंमान समय में बालि में दिखाई देने वाला यह हिन्दू 
प्रभाव प्राचीन काल में समूचे सुवर्णद्वीप में विस्तीण था । 

इस प्रभात्र को पुष्टि साहित्य और कला से भी होती है । सुवरएंद्रीप 
सर्वत्र ब्राह्मी चर्णमाला और संस्कत भाषा का प्रसार था। चम्पा से ७० तथा 
कम्बुज से ३०० के लगभग संस्कृत के शिलालेख मिले ये संस्कत काब्यों 
की शंली का अनुसरण करते हुए, निदोय्, ललित, श्रोह तथा श्रांजल भात्रा में 
लिखे हुए हैं। इससे ज्ञात होता है कि इनके लेखकों का संस्कृत, भाषा 
व्याकरण पुराणों, काव्यों से प्रगाई परिचय था । मनिदरों में प्रतिदिन 
रामायण, महाभारत और पुराणों के अखण्ड पाठ तथा कथाए' होती 
थीं। धार्मिक साहित्य के साथ-साथ लंकिक खाहित्य का भी अनुशीलन 
होता था । कम्बुज के राजा यशोत्रता ने पातंजल महाभाप्य पर टीका 
लिखी थी। 

भारतीय धर्म और साहित्य के साथ सुप्र्णद्वीप में भारतीय कला का भी 
प्रसार हुआ । कम्बुज को मूत्तिकला गुप्तयुगीन कला से आदुभूत हुई थी । 
केनत शरनः-शने: अभ्यास के शिल्पों इस कला में इतन अवीण हो गए कि 
उन्होंने 'पाषाणों में अमरकाव्यों' की रचना कर डाली । कम्बोडिया तथा जावा 
के मन्दिरों में रामायण, महाभारत ओर हरिवंश पुराण के दृश्यों को मृत्तिकार 
ने अपनी छेनियों से पत्थरों पर बड़ी सफाई और सफलता के साथ खोदा है । 
वास्तुकला का उच्चतत विकास अंगकोर तथा बरबुड्डर के अद्वितीय मन्दिरों 
में मिलता है । इस प्रकार के देवालय न भारत में पाय्रे जात ह॑ं और न किसी 
दुसर देश में । वे विश्व को अद्भुत वस्तुओं में गिने जाते हूं तथा इन प्रदेशों 
में भारतीय संस्कति के अमर स्मारक हैं । 

पश्चिमी जगत्‌ में भारतीय संस्कृति का दक्षिणपूर्वी एशिया जंसा अ्रधिक 


प्रभाव नहीं पड़ा । संभवतः अशोक द्वारा पश्चिमी एशिया 
पश्चिमी जगत्‌ भेजे बोद्ध अ्रचारकों ने जंगलों में जाकर तपस्या करने वाले 
वेराग्य ओर समाधि पर बल देने वाले ब्रह्मचय व्रत के 


बृहत्तर भारत १३७ 


पालक ऐसनोज ओर थेराप्यूट सम्प्रदायों पर प्रभाव डाला। सिकन्दरिया में 
होने वाली हमत्राद, अभिज्ञानबआाद और नव्र पलेटोतराद नामक विचार-धाराओं 
ने भारतीय दर्शनों से कुछ बात ग्रहण कों। दूसरो श० ई० पू० में कष्ण के 
उपासक भारतीयों ने फरात नदी के उपरले हिस्से में हिन्दू-मन्दिर स्थापित 
किये । चौथो श० ई० में ईसाई प्रचारकों ने इनका विध्वंस किया । इस्लाम 
के सूफीवाद पर बोहूधर्म और वेदान्त का प्रभाव है। अब्बासी खलीफाओं के 
प्रोत्साहन से बगदाद में आयुवंद, गणित, ज्योतिष आदि वित्रिध विज्ञानों के 
संस्कत ग्रन्थों का अंग्रेजी अनुवाद हुआ, अरबों ने भारत की दशगुणोंमट 
अंक-लेखन-पद्ूति के साथ इन विज्ञानों को योरोप पहुंचाया । शल्य-कर्म को 
बहुत-सी बातों के लिए पश्चिमी जगत्‌ भारत का ऋणी है। 
बृहत्तर भारत हमारे प्राचीन इतिहास की सबसे सुनहली क॒तियों में से 
है। डढ़ हजार वर्ष तक भारतीय विश्व के एक बड़े भाग 
उपसंहार की जंगली जातियों के बीच मे बसकर उन्हें सभ्यता और 
संस्कृति का पाठ पढ़ाते रहे। संसार में हजारों निर्दोष 
व्यक्तियों का खून बहाकर दिग्विजय करने वाले तथा विशाल साम्राज्य बनावे 
वाले सिकन्‍दर, सोजर, सम्लुद्धगुस, चंगेजलां, तमूर और हुलपोलियन-जे से 
विजेताओं की कमी नहीं । किन्तु विश्व के इतिहास में भारत की सांस्कृतिक 
विजय से अधिक शानितिपूर्ण, स्थायी, व्यापक ओर हितकर कोई दूसरी विजय 
नहीं हुईं । “भारत ने उस समय आध्यात्मिक ओर सांस्कतिक साम्राज्य 
स्थापित किये थे जब कि सारा संसार बबरतापूएण क॒त्यों में डूबा हुआ था। 
यद्यपि आज के साम्राज्य उनसे कहीं अधिक विस्तृत हैं पर उच्चना का दृष्टि 
से वे इनसे कहीं बढ़-चढ़कर थे; क्योंकि वे वत्तमान साम्राज्यों की भांति तोपों, 
वायुयानों और तिषली गैसों द्वारा स्थापित न होकर सत्य और श्रद्धा के आधार 
पर खड़े हुए थे ।”! 


५ 
गंवा अध्याय 

राजपूत युग» ( मध्य काल ) की संस्कृति 
गुप्त युग भारतीय इतिहास की सर्वाज्ञीण सांस्कतिक समुरति का स्व॒णणे- 
युग था; किन्तु राजपूत युग अथवा मध्यकाल ( <४०-- 
अवनति का १४०६ ) में सबंतोमुखी अवनति शुरू हो जाती है । हमारे 
आरम्भ जातीय जीवन के सभी क्षेत्रा मं प्रतिशीलता, नवीनता, 
मौलिकता और दृष्टिकोण की विशालता समाप्त हो जाती 
है, इनके स्थान पर मन्दता, प्रतिगाभिता, शिथिलता और संकीणंता की प्रवृ- 
त्तियां प्रबल होने लगती हैं । प्राकृतिक नियस के अनुसार दो हजार वर्ष तक 
निरन्तर अगति करने के बाद, हमारा राष्ट्र थकान ओर बुढापे का अनुभव करत' 
है। शनः-शनः योवन की क्रियाशीलता, उत्साह, साहस और पराक्रम लुप्त हो 
जात हैं, वृद्धावस्था की कट्टरता, धर्म-प्र+, रूढि-अयता और अनुदारता के 
गुण प्रबल होते हैं । धार्मिक क्षेत्र म बर्म का कम कराण्ड बढना ओर परलोक- 
वाद की प्रधानता मध्य युग को मुल्य विशेषता थी । गुप्त युग तक भारतीय 
उक्विन में अर्थ! ओर काम” नथा “धर्म ओर मोक्ष! मे सन्‍्तुलन था। अन्‍य 
विश्वासों की प्रधानता नहीं थी, सामान्य हिन्दू का दनिक जीवन बत, उपवास, 
पूजा-पाठ के नियमों से जन्‍्िलि नहीं बना था । तिथि, वार, नक्षत्र, ग्रहणों की 
बहुत कम महत्ता थी, जीवन को क्षणक ओर नश्वर मानकर उससे उपेक्ष 
नहीं की जाती थी। ६०० इईं० के बाद के लेखों में प्रायः सांसारिक ऐश्वय 
और समृद्धि की निःसारता पर बहुत बल दिया गया है किन्तु गुप्त युग तब 





#9 १. पुराने ऐतिहासिक ६००-१९०० ईं० तक के युग को राजपूत युग 
कहते थे; किन्तु स्व० श्री गोरीशंकर हीराचन्द ओमा की खोजों से यह बात 
भल्ो-भांति सिद्ध हो चुकी है कि राजपूत शब्द बहुत बाद का है, अतः इस् 
काल को राजपूत युग की बजाय मध्य काल कहना चाहिए । 


राजपूत युग (मध्य काल) की संस्कृति १३६ 


ऐसी बात नहीं थी । राजनीतिक ज्षत्र में पहले युगों में भारतीय यूनानियों, 
शकों, कुशाणों तथा हूणों को पराभूत करते रहते थे किन्तु इस युग के अन्त 
में विदेशी आक्रान्ताओं को हराने की बात तो दर रही, उत्तर भारत पर उन 
की प्रभुता स्थापित हो जाती है। सामाजिक क्षेत्र में भी यही अवनति दिखाई 
देती है, पहले युगों में विदेणी जातियों को पचाने तथा आन्‍्मसात करने 
वाला हिन्दू-समाज इस समय तक अपना पाचन-सामथ्य खो बेठता है, तुक 
और मंगोल उसका अंग नहीं बन पाते । बोडिक क्षेत्र में अन्चेषण और मौलि- 
कता की प्रवृत्ति समाप्त हो जाती है, दार्शनिक अपना सारा पाणिडन्य पुराने 
ग्रन्थों की टीकाओं में तथा बाल की खाल निकालने में व्यय करते हैं। साहि- 
त्यिक क्षेत्र में पुरानी प्रसाट-गुण-सम्पक्ष कालिदास आदि सहाकवियों की 
रचना का स्थान माधव ओर श्रीहर्ष की अलंकार-प्रधान काव्य-शली ले लेती 
है। हस् प्रकार सांस्कृतिक जीवन के सभी पहलुओं मे नवीनता और प्रगति- 
शीलता का स्थान क्षीणता ओर द्वास ले लेते हैं । 

किन्तु यह क्षीणता सहसा ही नहीं प्रारम्भ हो गईं, जवानी 4 बुढापे का 
परिवत्तन कई बरसों में होता है, हमारे राष्ट्र को इसमें कई शतियां लगीं। 
पूरे हजार बरस बाद ह्वास को प्रवृत्तियां प्रधान हुईं । किन्तु इस सहसख्राब्दी 
के पूर्वाध में संस्कृति के अ्त्येक क्षेत्र मे उन्‍्कृष्ट वृत्तियों का निर्माण हुआ। 
अध्यकाल की कला में गुप्त युग की नवीनता नहीं किन्तु लालित्य और भव्यता 
की दृष्टि से वे अनुपम हैं, शंकर का अह्वेतवाद भी इसी युग की देन है । यहां 
मध्यकालीन समाज, साहित्य और वेज्ञानिक उन्नति पर ही विशेष प्रकाश डाला 
जायगा, (संस्कृति के अन्य अंगों, धर्म, शासन तथा कला का वर्शान पांचवें, 
ग्यारहते तथा बारहव अध्यायों में हुआ है) इसके साथ ही प्रन्येक क्षेत्र में 
सांस्कृतिक ढास के कारणों की भी विवेचना की जायगी । 


(१) सामाजिक दशा 


मध्यकाल के सामाजिक जीवन की सबसे बड़ी विशेषता प्राचोन 
चरण्ण-व्यवस्था का वत्तमान जात-पांव का रूप अहण करना था। नदी का 


९9० भारत का सांस्कृतिक इत्तिहास 


प्रवाह बन्द हो जाने से जेसे छोटे छोटे जोहड़ कक्‍न जाते हैं, बसे हीं 
भारतीय समाज में प्रगति बन्द होने से विभिन्न जात बन 

बरणव्यवस्था। गई । सामाजिक ऊंच-नीच के जितने दरजे थे, उन्होंने अपने 

कुल गिन लिये, इनमें शादी-ब्याह का दायरा हमेशा 

के लिए सीमित कर लिया गया । इस अकार जातों के बन जाने से हिन्दू-समाज 
की पुरानी पाचन शक्ति ओर सात्म्यी करण की प्रवृत्ति लगभग समाप्त होगई # 
जेसे पहले उसमें विदेशी जातियां आकर मिलती रही थीं श्रब बसा संभव न 
रहा । मध्ययुग में दो ऐसे बड़े उदाहरण हें जिनमे हिन्दुओं ने विदेशियों को 
अपने में मिलाया। ११७८ ई० में शहाबुहीन गोरी को हराने के बाद 
गुजरातियों ने उसकी फौज का बड़ा अंश केंद्र कर लिया, केदियों को हिन्दू 
बनाकर अ्रपनी जातों में मिला लिया। तेरहवीं सदी में मंगोल वंशीय 
अहोम आये, वे धीरे-धीरे हिन्द समाज में घुल-मिल गण । यह सब पुराने पाचन 
सामथ्य से हुआ किन्तु साधारण रूप से हिन्दू-समाज जाति के बन्धन कड़े कर 
उसमें नये तष्त्यों का प्रवेश रोक रहा था। ये बन्धन प्रधान रूप से खान-पान, 
पेशे और विवाह के थे । पहले दो बन्धनों में श्रमी तक काफी लचकीलापन 
था ओर तीसरा बन्धन १३ वीं शती से सुदढ़ होने लगा । आजकल अ्रपनी 
जानि और बिरादरी में खान-पान होता है किन्तु व्यास स्मृति के अनुसार नाई, 
दास, ग्वाले वंश परम्परागत मित्र के शूद्र होने पर भी इनके साथ खाने में 
कोई दोष न था। पेशे की आजादी भी इस समय तक काफी बनी हुईं थी $ 
स्मृतियों में ब्राह्मणों को क्रषि करने तथा विशिष्ट अवसरों पर ब्राह्मण, वेश्य 
को शस्त्र अहण करने का भी अधिकार दिया गया है। जत्निय केवल तलवार 
ही नहीं चलाते थे, किन्तु लेखनो द्वारा महत्त्वपूर्ण नवीन रचनाए' भी प्रस्तुत 
करते थे । चाहान राजा त्रिग्रह राज का 'हरकेलि नाटक! शिलाओों पर खुदा 
हुआ आज भी उपलब्ध है, राजा भोज की विद्वत्ता जगस्प्रमेद्ध है, पूर्वीय 
चालुक्य राजा विनयादित्य गणित का बडा प्रकाण्ड पश्डित था, इसीलिए 
उसे गुणक कहते थे । वेश्य भी इस समय कृषि कार्थ छोड़ अन्य काम करते 
थे । उनके राज-काय करने, राज-उम्त्री होसे, सेनापति बनने और युद्धों में 
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छाड़ने के अनेक उदाहरण मिलते हैं। वेश्यों ने दस्तकारी, कारीगरी आदि 
के प्रायः सभी काय छोड़ दिये। हाथ के सब्र काम शूद्रों के पास चले गए । 

जाति-भेद का सबसे जबदंस्त बन्धन अपनी ही जाति में विवाह का 
नियम--हस युग में शनः-शनें: कठोर हुआ। प्रारम्भ में सवर्ण विवाह श्रोष्ठ 
होने पर अन्य वर्णों से विधाह का नियम प्रचलित था। पहले यह बताया जा 
चका है कि ब्राह्मण के लिए ज्ञत्रिय वश्य-कन्याओं के विहित होते हुए भी 
शूद्र-कन्या से पाणिग्रहण निषिद्ध समझा जाता था किन्तु फिर भी समाज 
में इसका प्रचलन था। ७ वीं शती में महाकत्ि बाण ने शूद्र स्त्री से उत्पन्न 
हुए ब्राह्मण के पुत्र अपने भाई पारशव का उल्लेख किया हे । इस समय के 
अभिलेखों में अनेक प्रतिलोम (उच्च वर्ण के पुरुष का हीन वर्ण की स्त्री के 
साथ संबन्ध हुआ) विचाहों का वर्णन मिलता है । ब्राह्मण-कवे राजशेखर ने 
आहान-कन्या अवन्ति सुन्दरी से विवाह किया था। १२ वीं श० तक ऐसे विवाह 
बहुत होते थे । १३ वीं शती से निबन्धकारों ने असवर्ण विवाह को कलिवज्ये 
(कलियुग में निषिद्ठ) कहकर उसकी निन्‍दा करनी शुरू की। स्मृतिचन्द्रिका 
(१२००-१२२२) ने इसमें पहल की, हेमाद्ि (१२६०-७७) ने भी इनका विरोध 
किया । बाद में रघुनन्दन, व कमलाकर ने भी इसे कलिकाल मे निषिद्ध 
ठहराया और यह व्यवस्था हिन्दू-समाज में समान्य होगई । 

किन्तु यह बात ध्यान देने योग्य हे कि बाद में हिन्द विवाह में वर्ण ही 
नहीं किन्तु उपजाति की समानता भी आवश्यकता समझी जाने लगी । शास्त्रों 
में इसका कहीं उल्लेख नहीं । इनमें प्रधान रूप से वर्णो तथा कुछ संकर 
जातियों का वर्णन है किन्तु ब्राह्मण, ज्त्रिय, वेश्य की अ्रवान्तर जातियों का 
कहीं संकेत नहीं | ६०० ईं० से १००० ईइं० तक ब्राह्मण विभिन्‍न जातियों में 
नहीं बटे थे, उनमें शाखा और गोन्न का ही भेद था। ११ वीं श० से इनमें 
प्रदेश तथा पेशे के आधार पर भेद किये जाने लगे । द्विवेदी, चतुर्वेदी, पाठक, 
उपाध्याय आ्रादि पेशों के तथा माथुर, गीड़, सारस्वत, ओदीच्य श्रादि प्रादेशिक 
भेदों को सूचित करने वाली ब्राह्मण उपजातियां बसने लगीं। इमका श्रनुकरण 
आश्रिय्ों ओर वेश्यों ने भी किया | उपजातियां बमामे और उमके अन्दर शादी 
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करने का नियम संक्रामक रोग को तरह समाज के सब वर्गों में फल गया। 
उत्तर भारत के भंगियों में ही इस समय १३५६ उपजातियां ऐसी हैं जो 
आपस मं बिच ह नहीं करतीं । हिन्दू समाज ३००० उपज तियां मं बट गया। 
इस प्रसंग में जात-पांत गुण दोष की विवेचना उचित जान पड़ती है। 
प्राचीन काल की लिखी वर-ब्यवस्था उसके आधुनिक रूप जात-पांति से 
सर्वथा भिन्‍न थी । यह समाज के विभिन्‍न वर्गों में सामंजस्य 
वर्ण व्यवस्था और समन्वय स्थापित करने का सुन्दर उपाय था । आचीन 
का उदं श्य तथा भारतीय समाज में उच्च आध्यात्मिक तत्त्व-चिन्ताशरों में 
गुण तल्लीन रहने वाले ब्राह्मणों से लेकर नितान्त असभ्य, 
जंगली जातिया तक सभी प्रकार की विभिन्‍न संस्कृतियों 
वाले वर्ग थे । भारतीय दर्शन में विचारकों ने जिस प्रकार अद्वतवाद द्वारा 
बहुत्व में एकत्व हू'ढा था, उसी प्रकार उन्होंने समाज के नाना वर्गों में एकता 
का तत्त्व हू ढने के लिए वर्ण व्यवस्था की कल्पना की । समाज के छोटे बड़े 
सभी वर्ग एक ही जिराट पुरुष के विभिन्‍न अग माने गये, ब्राह्मण उसके 
मुख थे, क्षत्रिय भुजाए', बेश्य जघाए' तथा शूद्ध पंर । यह विभाग कार्यपरक 
था जन्ममूलक नहीं । यह भी समझ लेना चाहिए कि यह शास्त्रकारों की 
एक आदश कल्पना ही थी, वास्तविक स्थिति नहीं । किन्तु इस कछपना द्वारा 
उन्होंने आचीन भारत के प्रथक आचार-विचार विभिन्‍न पूजा-पद्धति, धर्म- 
कम, तथा नस्ल वाले विविध वर्गों को एक विशाल समाज का अज्ज बनाकर 
उनमें गहरी सांस्कृतिक एकता का बीजारोपण किया, उनमें एकानुभूति की 
भावना उत्पन्न कर उन्हें एक सूत्र में पिरोया। प्राचीन आयों के सामने 
विविध जातियों का प्रश्न हल करने के तीन उपाय थे। पहला तो यह कि 
इन्हें विकास के लिए बिल्वकुल स्वतंत्र छोड़ दिया जाता। इसमें भारत की 
सांस्कृतिक एकता न बनने पाती । योगोपीय राष्ट्रों की भांति यहां सी जातीय 
विद्व ष से कलुषित रक्त-रंजित भीषण गृह-युद्धू होते रहते । योरोप में घर्म ओर 
संस्कृति की समानता होने से योरोपियन एकता का आधार विद्यमान है फिर 
भी वह योद्धा राष्ट्रों का समूह-मात्र है। भारत की विभिन्‍न जातियों में एकता 
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लाने का दूसरा उपाय शक्ति का प्रयोग, दमन ओर विरोधी तत्तों का उच्छेद 
था। भारतोय विचारक स्व्रभावत्रतः सहिप्णु थे; उन्हें यह हिंसक उपाय पसन्द 
नहीं था। अतः उन्होंने ऐसा तोसरा उपाय हढ ढा, जिसमें प्रत्येक वर्ण और 
व्यक्ति को पूरी वेयक्तिक स्वतन्त्रता देते हुए. उसे विराट समाज का अ्रह्ञ माना 
गया। शुरू में वर्ण-व्यवस्था का संगठन बहुत ही लचकीला था, सब अपने 
को एक ही समाज का अ'श मानते थे, श्रतः उनमें उग्र वर्ग संघर्ष नहीं हुए । 
भला एक ही शरीर के अंग हाथ पर और पेट आपस में केसे लड़ सकते 
थे ? इसमें कोई संदेह नहीं कि “अपने स्वॉत्कृष्ट रूप में वर्ण-व्यवस्था एक 
विशाल देश में निवास करने वाले तथा विभिन्न विचार, विश्वास और नस्ल 
रखने वाले विविध वर्गों को एक सूत्र में पिरोन का सफलतम प्रयत्न था।”? 
किन्तु जब वण-व्यवस्था ने कर्म मुलक के स्थान पर जन्‍्म-मूलक रूप धारण 
किया, उसमें पुराना लचकीलापन न रहा तो वह अन्ततो- 
जात-पात गच्वा देश के लिए वरदान की अपेक्ता अभिशाप अधिक 
की हानियाँ सिद्ध हुई। प्रारम्भ में यह अवश्य कुछ लाभप्रद थी । मध्य- 
काल में इसका श्रधान कार्य हिन्द धर्म ओर समाज की रक्षा 
था । मुस्लिम आक्रमणों में इसने जबदंसस्‍त ढाल का काम किया । भार्त से 
अतिरिक्ति, मिश्र, इराक, ईरान आदि जिन देशों में इस्लाम गया, उसने 
सर्वत्र पुरानी जातियों ओर संस्कृतियों को आत्मसात्‌ कर उन्हें हजरत मुहम्मद 
का अनुयायी बना डाला; किन्तु भारत में उसे ऐसी सफलता नहीं मिली । 
इसका प्रधान कारण जाति-मेद की कठोर व्यवस्था थी। जाति-भेद का यह 
उज्ज्वलतम पहलू है कि उसने हिन्दू जाति को नष्ट होने से बचा लिया । 
किन्तु इसके साथ ही हमें जात-पांत द्वारा होंने वाले दुष्परिणामों और 
हानियो से भी अपनी दृष्टि ओकल नहीं करनी चाहिए ॥ 
जात-पात के इसका पहला दुष्परिणाम हिन्दू जाति को निरबल तथा राष्ट्रीय 
दुष्परिणाम एकता को असंभव बना देना है। इसने हिन्दू-समाज को 
३ हजार हिस्सों में बांटकदटर बिलकुल दुबल बना दिया हे, 
यह जातीय एकता ओर संगठन के मार्ग में जबदंस्त बाधा है। संयुक्तप्रान्त का. 
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एक ब्राह्मण अपने गांव के किसान या चमार की अरपेत्षा विहार या बज्जाल के 

हिज से अधिक एकात्म और सहानुभूति रखता है। बिरादरेयां श्र जाते 

प्रायः अपने कुद्र संगठनों से ऊपर नहीं उठ सकतीं। दूसरी हानि देश की 

आपार प्रतिभा का उपयोगी होना तथा कला कौशल का हास है। जन्म-मूलक 

वर्ण-ब्यवस्था में निचली जातियों के ऊपर उठने का कोई अवसर नहीं रहता, 

वे उठने का प्रयत्न ही नहीं करतीं । न जाने, इससे देश की कितनी प्रतिभा 

धूल में मिलती रहो हैं। दूसरे देशों में एक किसान का लड़का गारफौल्ड 
अमरोका के राष्ट्रति पद पर पहुंच सकता, अपनी तूलिका द्वारा रंफल ओर 
माइकेल एञजलो को भांति उच्चतम सम्मान पा सकता है, ““निम्नतम शिल्पी 

अपनी प्रतिभा और अ्रध्यवसाय के बल पर वाट या स्टीवन्सन बन सकता है, 

किन्तु भारत में वह रूढि को लोह श्ट|खलाओं से बन्धा हुआ है।” इसीलिए 
गुप्त युग के बाद शिल्पियों ने कोई नया आविष्कार या कल्पना नहीं की, केवल 
पुरानी लीक पीटते रहे । हाथ के कामों को जब से नीची जातियों का पेशा 
माना जाने लगा, हस्त-कौशल की अवनति होने लगी। तीसरा दुष्परिणाम 
बृहत्तर भारत में सांस्कृतिक प्रसार के गौरव पूर्ण काय का अन्त था। जात- 
पात ने विदेश तथा समुद्र यात्रा को पाप बता डाला। जिनके पूर्वजों ने 
विशाल महासागर पार करके दक्षिणपूर्वी एशिया की जंगलो जातियों के बीच 
बैठ और उनसे वेबाहिक संबन्ध कर भारत का सांस्कृतिक प्रसार किया था, 
वही श्रब अपने घर से निकलने में डरने लगे। चोथा दुष्परिणाम दृष्टिकोण 
की संकीर्णता और मिध्याभिमान था। मध्य युग में प्रत्येक जाति अपने को 
सर्वोच्च समझती थी; उसकी दृष्टि सदेव अपने हित-साधन को ही होती थी । 
अन्य जातियों को वह विरस्कार भ्ौर घ॒णा की दृष्टि से देखती थी । ११ वां 
शती में अलबेरुनी ने हिन्दुओं की संकी् मनोदृत्ति का एक सुन्दर चित्र 
खींचते हुए लिखा था-- हिन्दुओं की सारी कट्टरता का शिकार विदेशी जातियां 
होती हैं। वे उन्हें म्लेच्छ और अपवित्र कहते हैं । उनके साथ किसी प्रकार 
का विवाह या उठने-बेठने, खाने-पीने का कोई सम्बन्ध नहीं रखते, वे 
समभते हैं कि हससे थे अष्ट हो जायंगे ।”” हिन्दुओं की हस संकीण मनोदृत्ति 
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का यह परिणाम हुआ कि शभ्रन्य देशों से उनका सम्बन्ध विष्छेद होगया, 
वे दूसरे देशों के वशानिक तथा रण-कला सम्बन्धी आविष्कारों श्रोर प्रगति से 
अपरिचित रहने लगे और मध्य युग में वे मुस्लिम आक्रमणों का सफल 
प्रतिरोध नहीं कर सके । संकोर्णता ने न केवल उनके बोढधिक विकास में बाघा 
डाली किन्तु उनमें महत्त्ताकांता ओर उत्साह बिलकुल समाप्ष कर दिया। 
पहले वे शत्रओ' से पराभूत होने पर भी उन्हें अपने देश के बाहर धकेल देते 
थे, श्रब उनके बार बार हमला करने पर भी उन्होंने उनके देश पर आक्रमण 
नहीं किया । कुमारगुठ्त वंक ( आराम ) के तीर पर हूणों से लड़ा था किन्तु 
पृथ्वीराज के लिए मुहम्मद गौरी की राजधानी गोर पर आक्रमण करना 
अचिन्तनोय कल्पना थी । अपने देश से बाहर कदम रखते ही म्लेच्छां के 
सम्पक से जाति ओर धर्म भ्रष्ट होने का डर था। जाति-मेद का छुटा दुषप्परि- 
णाम अ्रस्पृश्यता थी। उच्च जातियों ने जात्यमि न के कारण उनका घोर 
उत्पीड़न किया, उन्हें सानत्रीय अधिकारों से वंचित रखा, उनके साथ 
भीषण दुव्यंवहार किया। इससे उन्होंने अपनी जाति को हो नुकसान 
पहुंचाया । जात-पांत का सातवां दुष्परिणाम अपनों को पराया बनाना तथा 
अपनी जाति को क्षीण करना था। जिससे एक बार कोई भूल हो गईं, वह 
हिन्दू समाज से सदा के लिए बहिष्कृत कर दिया गया। विधर्मी प्रचारकों ने 
इसका पूरा लाभ उठाया, उच्च वर्णो से पीड़ित दलित जातियों को मुसलमान 
झोर ईलाई बनाया। पहले इस देश में १०० प्रतिशत हिन्दू थे, बीसबीं शती 
में वे ६९ प्रतिशत ही रह गण । हम आत्म सन्‍्तोष के लिए भले ही यह दावा! 
कर कि भारत में हिन्दुओं की बहुसंख्या है किन्तु यह बिलकुल थोथी और 
गलत गर्वोक्ति है। “वास्तव में हिन्द समाज आपस में लड़ते हुए अल्पसंख्यक 
ससप्लुदायों का कोई तीन हजार जातियों ओर उपजातियों का जो सब भोजन 
ओर विवाह के विषय में एक दूसरे को अस्पृश्य समभती हैं एक प्रति्षण 
विशीयंमाण देर है। वत्तमान रूप में जातिभेद के रहते हुए भारत में सच्ची 
राष्ट्रीयीा एकता समानता ओर प्रजातन्त्र की भावना नहीं उत्पन्न हो 
सकती ।”! 


१५६ भारत का संस्कृतिक इतिहास 


गुप्त युग की भांति मध्य काल में भी उच्च कुलों की स्त्रियों की स्थिति 
संतोषजनक थी कि साधारण रूप से उनकी दशा निरन्तर 
स्त्रियों की अवनत हो रही थी । कुलीन परिवारों की स्त्रियां वेदाध्ययन 
स्थिति से वंचित होने पर भी लोकिक साहित्य ओर दर्शन का 
अच्छा अभ्यास करती थों । हुं की बहन राज्यश्री को बोद्ध 
सिद्धान्तों को शिक्षा देने के लिए दिवाकर मित्र नाप्रक पंडित नियुक्त किया गया 
था । मंडन मिश्र को प्रकाण्ड विदुष्नी पत्नी ने दाशनिक शिरोमणि श्री शंकराचार्य 
को भी निरुत्तर कर दिया था। प्रसिद्ध कवि राजशेखर की पत्नी अवनिति 
सुन्दरी भी प्रसिद्ध पंडिता थी। उसने प्राकृत कविता में प्रयुक्त होने वाले 
देशी शब्दों का कोश बनाया, इसमें प्रत्येक शब्द के प्रयोग के उसने स्वरचित 
उदाहरण दिये हं । उस समय सरस्वती के क्षेत्र मे नर-नारी की योग्यता तुल्य 
मानी जाती थी। राजशेखर के शब्दों में--“'पुरुषों की तरह स्त्रियां भी कवि 
होती हैं । संस्कार तो आत्मा में होता है, वह स्त्री या पुरुष के भेद की अपेक्ता 
नहीं करता । राजाओं और मंत्रियों की पुत्रियां, वेश्याए' कोतुकियों की स्त्रियां, 
शास्त्रा मे निष्णात बुद्धि वाली ओर कवयित्री देखी जाती हें ।”" इस समय की 
स्त्री संस्कृत कवियों में कुछ के नाम ये हँ--इन्दुलेखा, सारूला, मोरिका, 
विज्जिका, शीला, सुभद्वा, पद्मश्री, मदालसा ओर लक्ष्मी । स्त्रियों को गणित 
जंसे क्लिष्ट विषयों की भी शिक्षा दी जाती थी। भास्कराचाय ( १२ वीं शती 
का अन्तिम भाग ) ने अपनी पुत्री लीलावती को गणित का अध्ययन कराने 
के लिए लीलावती ग्रन्थ लिखा। स्त्रियां को ललित कलाओं की शिक्षा तो 
विशेष रूप से दी जाती थी। राज्यश्री को संगीत, नृत्य सिखाने का प्रबन्ध 
किया गया था । हष लिखित रत्नावली में रानी का वत्तिका ( वश ) से 
रंगीन चित्र बनाने का वर्णन है, इसी नाटक में रानी को नत्य, गीत, वाद्यादि 
के विषय में परामश देने वाली बताया गया है । ह 
ललित कलाओं के अ्रतिरिक्त कुछ स्त्रियां ने इस समय शासन -प्रबन्ध तथा 
रण-कला-जेसे पुरुषोचित कार्यों में भी अ्रपनी पढुता प्रदर्शित की । दक्षिण के 
पश्चिमी सोलंकी विक्रमादित्य की बहन अक्कादेवी वीर प्रकृति की ओर राज- 
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कार्य में प्रवीण थी, वह चार प्रदेशों की शासिका थी, एक अभिलेख से ज्ञात 
होता है कि उसने गोकागे ( गोकाक जि० बेलगांव ) के किले पर घेरा डाला 
था। स्त्रियों में पर्दा प्रथा का व्यापक प्रच्यर नहीं था । 

समाज में विधवाओं का विवाह शनः-शनेः बन्द हो रहा था। अलबेरुनी 
ने लिखा है कि एक रुत्री दूसरी बार विवाह नहीं कर सकती | विधवाए' उस 
समय या तो तपस्विनो काला जीवन व्यतीत करती थीं या सती हो जाती 
थीं। गुप्त युग में सती होने की केवल एक ही ऐतिहासिक घटना मिलती है 
किन्तु इस युग में इसके अनेक उदाहरण हैं | हषे की माता यशोवती ने चिता- 
रोहण किया था, हष की बहन राज्यश्री भी अग्नि में कृदने के लिए. तथ्यार 
थी किन्तु उसे भाई ने रोक लिया। इस काल के अन्तिम भाग में सती-अथा 
का प्रसार अधिक तेजी से होने लगी । 

साधारण स्त्रियों की पराधीनता और परवशता इस काल में निरन्तर 
बढ़ती चली गईं, दाम्पत्य अधिकारों में जिपनता आने लगी ओर नारी का 
दर्जा गितताता गया। बाल-बिवाह का अ्रचलन ओर स्त्रियों को वेदाध्ययन का 
अधिकार न होने से शूद्रों के समान समझा जाना इस दुरवस्था के प्रधान 
कारण थे । इसी समय यह सिद्धान्त सवमसान्‍्य हुआ कि स्त्री सदेव परतन्त्र 
रहनी चाहिए, उसे दुःशील और कामबृत्त पति की भी सेवा करनी चाहिए, 
सं।यकाल मे पति-पत्नी को तीन बार से अधिक हाथ या खपच्ची से नहीं पीट 
सकता । किन्तु यह धारणा प्रबल हुई---/ढोल, गंवार, शूद्व, पशु, नारी; ये सब 
ताड़न के अधिकारी ।”? 


(२) साहित्य 


इस समय संस्कृत साहित्य के लगभग सभी अंगों की उन्नति हुईं। अनेक 
प्रसिद्ध दार्शनिकों, कव्रिय., लेखकों ने इस काल को अलंकृत किया किन्तु 
दार्शनिकों में धर्मकीत्ति, शान्तरक्षित ओर शंकर के बाद पहले की-सी मोलि- 
कता और ताजगी समाप्त हो जाती है। नये विच्यर के स्थान पर बाल की 
खाल निकालने ऊकी प्रवृत्ति श्नल होती है, कविता में सहज सौन्दर्य की बजाय 


श्छ्८ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


अलंकारों की कृत्रिम शेली प्रधान हो जाती है कानून के ज्षेत्र में नई स्म्ृतियों 
का निर्माण बन्द हो जाता है, इस काल में पहले तो स्मृतियों के भाष्य होते 
हैं और अन्त में पुराने धर्म-प्रन्थों के ग्राधार पर निबन्ध ग्रन्थ बनने लगते हैं। 


इस काल की एक प्रधान विशेषता ग्रान्तीय भाषाओं के साहित्य का श्रम्युस्थान 
ओर विकास है । 


संस्कृत साहित्य 
मध्य काल, में संस्कृत साहित्य के प्रायः सभी अंगों काव्य, नाटक, 
चम्पू ( गद्यपद्माग्मक काव्य ), अलंकार शास्त्र, व्याकरण, 
काव्य कोष, दर्शन आदि का विकास हुआ । इस समय के काब्यों 
में भट्दि का रावण वध (छुठी श० का उत्तराध), माघ (लग 
भग ६७५ ई० ) का शिशुपालवध तथा श्रीहर्ष का नेषधीय 
चरित (१२ वीं श० का >त्तरार्ध) उल्लेखनीय हैं | इन सबने प्रायः भारवि द्वारा 
प्रवत्तित पद्धति का अनुसरण कर काव्य को रससय बनाने की अपेक्षा उसे 
अधिक-से श्रधिक अलंकारों से विभूषित करने का यत्न किया है | अलंकृत 
शेली का चरम विकास श्रीहर्ष के काव्य में है, उसके एक-एक श्लोक में अनेक 
अलंकार हैं तथा कई श्लोकों में अनेकार्थक शब्दों का इतना श्रधिक प्रयोग 
हुआ है कि एक ही पद्म के कई अर्थ किये जा सकते हैं। इनके कथानक प्रायः 
रामायण, महाभारत की कथाओं से लिग्रे गए हैं। इस समय कुछ कवियों ने 
अपने आश्रयदाताओं के चग्त्रि को रोचक, काव्यमयी भाषाओं में लिखकर 
उन्हें अमर करने का प्रयत्न किया तथा संस्कृत में ऐतिहासिक काव्यों की 
परम्परा डाली । इनमें पद्मगुप्त परिमल (११ ग्रं० का० १००९ ई०) का नप- 
साहसांक चरित ( राजा भोज के पिता सिन्घधुराज का चरित्र ) और बिल्हण का 
विक्रमांददेव चरित ( चालकवंशी विक्रमादित्य षष्ठ १०७६-११२७ ईं० का 
वर्णन ) जयानक का प्रृथ्वीराज विजय और हेमचन्द्र का कुमारपाल-चरित 
प्रसिद्ध है। किन्तु सबसे प्रसिद्ध ऐतिहासिक काव्य कल्हण-रचित राज-तरंगिणी 
है । इसकी रचना कश्मीरी राजा जयसिंह ( ११२७-११४६ ई० ) के समय 
में हुईं, इसमें १२ वीं शती तक के काश्मीरी इतिहास का बड़ा सरस 
यर्शन है । 
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मध्यकाल के प्रसिद्ध संस्कृत नाटक हथ की रत्नावली, प्रियदशिका और 
नागानन्द, भद्नारायण का वेणीसंहार, भवभूति ( ८वीं 
नाटक शःण० का पूर्मद्ध ० ) के उत्तर रामचरित, महात्रीर-चरित 
ओर मालती-माधव, मुरारि का अनर्घ राघव, राजशेखर 
( नत्रीं श० का उत्तराघ), के बाल रातायण, बाल भारत, कपूर मण्जरी हैं। 
इनमें भवभूति की कृति उत्तररामचरित सर्वश्र छ मानी जाती है। 
संस्कृत के मुक्तक और गेयकाव्यों की अधिकांश असिद्ध रचनाए इसी युग 
की हैं। सात बार संन्यास और ग्रृहस्थ के बीच में डोलने वाले भत हरि के 
आऋगार ओर वराग्य शतकों में दोनों भावों का सुन्दर चित्रण है और नीति- 
शतक में नीति व्रिषयक तत्त्वों का उदात्त वर्णन। श्रगार रस का सर्वश्र 
मुक्तक अमरुक-शतक है । इसका एक-एक पद्म संस्कृत साहित्य का चमकोला 
हीरा है। ११वीं शती में महाकत्रि जयदेव ने कोमल कान्‍्त पदावली में “गीत- 
गोविन्द” की रचना की । 
संस्कृत में पद्म की अपेक्षा गद्य बहुत कम लिखा गया। सबसे बड़े गद्य- 
लेखक वासवादत्ता के प्रणता सुबन्धु, कादम्बरी और हथ- 
गद्य चरित के रचयिता वाण ( ७वीं शती ) और दशक्तुमार- 
चरित के लेखक दण्डी ( सातवीं शती का उत्तराध ) हैं। 
दण्डी पद-लालित्य तथा वाणभट्ट वर्णन-कौशल की दृष्टि से अनुपम हैं । 
गद्य-पद्म-मिश्रित रचना चम्पू कहलाती है। चम्पुओं में त्रिविक्रम भट्ट ( दसवीं 
शती का आरम्भ ) का नलचम्पू स्श्र ष्ट है । 
मध्ययुग में अलंकार शास्त्र के विकास द्वारा काव्य के विभिन्न अंगों-रस, 
ध्वनि, गुण, दोष ओर अलंकारों का सूक्ष्म विवेचन किया गया। इसके पहले 
आचाय माप्रह छठी शती के सध्य में हुए, इन्होंने इस के मौल्गकि सिद्धान्तों 
का काड्यालंकार में सुस्पष्ट प्रतिपादन किया। इनके बाद दण्डी, वामन 
( ८त्रीं शती का अन्तिम भाग ), आमन्दवधेन ( नर्ती शत्ती ) अभिनव गुप्त, 
मम्मट आदि विद्वानों ने इस शास्त्र को प्रोढ़ता तक पहुँचाया । 
इस युश में कथा-साहित्य भी काफी लिखा. गया.। पहली या दूसरी श० 
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ई० में गुणाद्य ने बृहत्कथा लिखी थी। यह लुप्त हो चुकी है, इसके आधार 
पर ११वीं शती में ज्ञमेन्द्र ने ब्रहत्कथा मंजरी तथा सोमदेव ने कथा सरित्सागर 
लिखा । पिछला ग्रन्थ बहुत बड़ा हे ओर आकार में महाभारत का चतुर्था'श 
है। इस प्रकार के अन्य ग्रन्थ बेताल पंचविशति, सिंहासन द्वा्नेशिका और 
शुक सप्तति हैं । 

धमंशास्त्र के क्षत्र में इस काल में नई स्म्वतियों का निर्माण बन्द हो गयां, 
पुरानी स्थेतियों पर टीकाए' और भाप्य लिखे गए। मनुस्म्रृति की पहली 
और असिद्ध टीकाए' मेछा तिथि ( नवीं श० ) आर गोविन्दराज ८ ग्यारहवीं 
श० ) ने लिखी । विज्ञानेश्वर की याज्ञवल्क्य स्मृति से प्रसिद्ध निताक्षरा 
व्या' या भी ११वीं शती की रचना है। दत्तमान हिन्द कानून का यह प्रधान 
आधार है । १२वीं शती से पुराने धर्मशास्त्रों क आधार पर निबन्धग्रन्थ 
लिखे जाने लगे । इस प्रकार का पहला ग्रन्थ कनाज के राजा गोविन्दचन्द्र 
( १११४-४९ ) के मंत्री लक्ष्मीघर कृत “क्रत्यकल्पतरू! था । 

इस काल के दाशनिक साहित्य का परिचय पहले दिया जा चुका है । 
व्याकरण में जयादित्य अ।र वामन ने ६६२ ई० के लगभग पाणिनीय सूत्रां 
पर काशिकाबृत्ति के नाम से भाष्य लिखा। भव हरि ने वाक्यप्रदीप, महा- 
भाष्य दीपिका और महाभाष्य त्रिपदी नामक ग्रन्थों की रचना की । पाणिनि 
से भिन्न अन्य व्याकरणों मे इस काल सम शव वा का कातन्न्र! बड़ा लोक- 
थ्रिय था। बृहत्तर भारत में मध्य एशिया से बालि तक इसकी पुरानी 
पोण्यां सिली हैं। जन आचाय हेमचन्द्र ने अपनी तथा अपने आश्रय-दाता 
नरेश सिद्धराज की स्मृति सुरक्षित रखने की दृष्टि से 'सिद्धहेम”' नामक प्रसिद्ध 
व्याकरण का निर्माण किया। संस्कृत कोषों में अमरकोष इतना लोकप्रिय 
हुआ कि इस पर <० के लगभग टीकाए' लिखी गई'। इनमें १०५० ई० 
के लगभग होने वाले क्षीरस्वामी की टीका अस्यन्त प्रसिद्ध है। पुरुषोत्तमदेव 
ने असरकोष के परिशिष्ट रूप में 'त्रिकाण्ड शेष” की रचना की, हारावली में 
नये कठिन शब्दों का अर्थ दिया। अन्य कोषों में हेमचन्द्र का श्रभिधान 
चिन्तामणि, अनेकार्थ संग्रह, यादव का वेजयन्ती, हलायुध का अभिधान 
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रवनमाला उल्लेखनीय हें । राजनीति शास्त्र में इस काल की असिद्ध रचना 


शुक्रनी त है। कासशास्त्र में वात्स्यायन के कामसूत्र पर टीकाए' लिखी गई, 
इस तिषय के स्वतन्त्र ग्रन्थ कोक पंडित का कोकशास्त्र और बोद पद्मश्री 
का नागर सर्वस्व हे। संगीत का असिद्ध ग्रन्थ शाह देवकृत ( १३वीं श० ) 
संगीतरत्नाकर है। ज्ञान तथा कला की संभवतः कोई शाखा ऐसी नहीं थी, 
जिस पर संस्कृत में ग्रन्थ न लिखे गए हों। यहां तक कि चोरी की कला पर 
भी साहित्य था । दुर्भाग्यवश, आचीन साहित्य का बहुत बड़ा हिस्सा लुप्त 
हो चुका है । 
संस्कृत बाइमय की भांते इस काल में आरकुृत और अपभ्र'श साहित्य की 
भो बड़ी उन्नति हुईं। आकृतों का विकास-काल पहली से 
प्राकृत छुटी श० ईं० तथा अपश्र'शों का उन्नतियुग ६००-१००० 
साहित्य ई० समझा जाता हैे। बदिक भाषा के जन-साधारण में 
में प्रचलित रूप के अवान्तर भेदों की दृष्टि से, पहले प्राकृतों 
का जन्म हुआ ओर बाद में अधिक अन्तर बढ़ने पर अपभ्रशों का। यही 
अपभ्रश आवुनिक भारतीय आयेभाषाओं--हिन्दी, मराठी, गुजराती, बड्भला 
आदि का पूर्व रूप हैं। प्रधान हरकृत मागधी, शोरशेनी, महाराष्ट्रीय और 
पेशाडी हैं। इनमें साहित्यिक दृष्टि से सहाराष्ट्री स्वश्रष्ट है। इसी में 
सातवाहन राजा हाल की गाथा सप्तशती है। जेनों ने इनका बहुत विकास 
किया मागछी और शोरसेनी के मिश्रण अधंमागधी में उनके प्राचीन आग 
ग्रन्थ हैं। सातवीं शती से अपभ्रशों का प्रयोश प्रारम्भ हुआ। पुरानी 
हिन्दी इसी से निकली है। इसमें दोहा-प्रधान छुन्द है। इस भाषा का 
सबसे प्रसिद्ध अर बृहत्‌ ग्रन्थ दसवीं श० ई० में धनपाल द्वारा लिखा 


्ेे 


“भविसयत्तकहा” है। पभ्राकृत साहित्य का विकास होने पर इनके अनेक प्रामा- 
शिक व्याकरण और कोश लिखे गए । 


दक्षिण की श्रधानता भाषाओं--तामिल, तेलगू और ककन्नड़ में इस युग 

से काफी साहित्य बनने लगा था। तामिल का साहिस्य तो 

दक्षिणी भाषाएं इेसा की पहली श०» से बनने लगा था।+ इसके प्राचीन - 
तम ग्रन्थ “नालदियार” के कुछ अंश ही मिलते हैं ॥ तिरु- 

वल्खुकरकृत 'कुरल? तामिल वेद माना जाता है, इसमें धर्म, अर्थ, काम के 
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सम्बन्ध में उपयोगी डपदेश हैं। तामिल के सबसे प्राचीन व्याकरण “तोल- 
कप्पियम्र! का कर्त्ता अगस्त्थ ऋषि का शिष्य बताया जाता है। इसमें अनेक 
ऐतिहासिक ग्रन्थ भी हैं। सध्ययुग में इसकी प्रसिद्धतम रचना कम्बन कृत 
रामायणम! थी । तेलगु में पूर्वी सोलंको राजा राजराज ने ननियभद्द से 
महाभारत का अनुवाद कराया। इन सब भाषाओं पर संस्कृत का गहरा 
प्रभाव है । 


(३) व ज्ञानिक उन्नति 


इस समझय ज्योतिष, आयुव द आदि सभी विद्वानों का साहित्य विकसित 
हुआ; किन्तु उलमें नवीन अनुसन्धान और मोलिकता का हास हो गया । 
इस काल के प्रधान ज्योतिषी ब्रह्मगुप्त और भास्कराचाय थे | बह्मगुप्त ने 
६२८ ईं० के आसपास “्ह्मस्फुट सिद्धान्त” और खंडखाद्य ग्रन्थों में प्रायः 
प्राचीन आचारयों के सिद्धान्तों का समर्थन किया। भास्कराचाय ८ जन्पकाल- 
१११४ ईं० ) ने “सिद्धान्त रो तशि! के पहले दो भागों--ज्ञीज्ावती तथा 
बीजगणित में गणित विषयक 6था ग्रहगणिताध्याय ओर गोलाध्याय में 
ज्योतिष सम्बन्धी नियमा का अतिपादन किया। इसमे उसने प्रथ्वी के गोल 
होने तथा उसको आकर्षण शक्ति के सिद्धांतों की बड़ी सुन्दर ब्याज्या को है। 
इसी काल में भारतोय ज्योतिषियों को खलीफा हांरू रशीद और अश्रलमामून ने 
बगदाद में बुलाया, उनके ग्रन्थों का अरबी अनुवाद कराया। अरबों द्वारा 
भारतीय ज्योतिष का ज्ञान योरोप पहुंचा। गणित के सभी ज्षत्रों में भास्करा- 
चाय ने अपने पूव निदिष्ट प्नन्थ में पुराने आचार्यों के सिद्धान्त दिये हैं। 
त्रिकोशमिति का इस समय अच्छा विकास हुआ था। भारतीयों ने ज्या और 
उन्क्रम ज्या की सारणियां बना ली थीं | परिचिम में न्यूटन (१६४२-१७२७) 
ने पांच शो बाद जिस गुरुस्वाकंंण नियम का ओर चलन गणित का आवि- 
पकार किया, भाध्कराचाय पांच शती पहले भारत में उनकी खोजकर चुके 
थे इनको राशियों की गणना यूनानी ज्योतिषी आाकिमीडिस से अधिक शुद्ध 
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है. ग्रह की च्णिक गति के हिसाब में उन्होंने एक सेकशड के ३३७५ व भाग 
की श्रटि का भी उल्लख किया ह । 
जःय् काल में, आयुर्वेद के कई प्रसिद्ध प्रन्थ लिखे गए। वाग्भद्ट ने 
८०० ई० के लगभग अष्टांगहदय ओर माधवकण ने 
आधथुर्वेद. माधव निदान लिखे। माधव निदान में रोगों के निदान-अर्था त्‌ 
उत्पत्ति-कारणों पर त्रिस्तार से विचार ह । १०६० ईं० में 
बद्न्‍ाल के चहपाणिदत्त ने चरक, सुश्र त पर टीकाओं के अतिरिक्त चिकित्सा- 
सार-संग्रह की रचना की । १२०० ई० के लगभग शाह्ज धरसंहिता लिग्बी गईं 
इसमें अफ्छ,म, पारा आदि ओपषधियों के बणन के अतिरिक्त नाड़ी-विज्ञान के 
भी भिद्त दिये गए हं । वनस्पति-शास्त्र के कोशों में शब्द-#रदीप और निधरण््ठु 
अमिद्ध 6 । हमार यहां शरीर और शब्यप्िद्या काफी उन्‍नत थी । प्राचीन 
भारतीय क़त्रिस दांतों के बनाने, लगाने तथा कृत्रिम नाक को बनाकर जोड़ने 
की कला भी जानते थे, मोतिया बिन्द को आपरेशन से दूर करते थ । पथरी, 
अन्द्रवृद्धि (हनिया), भगंदर, नाडीघ्रण एवं अश को टीक कर देते थे। 
स्त्रियं। के रोगों के सूक्ष्म-से-पूचद्म आपरशन, शब्यक्रिया हारा गर्भ-विमोचन 
की नित्रि भी उन्हें सुपरिचित थी । खलीफा अलमन्सूर ने आठब्री शती में 
भारत के कई ब्रद्यक ग्रन्थों का अरबी अनुबाद कराया था। हारू रशीद ने 
अनेक भारतीय वद्य बगदाद चुलाये । अरबों द्वारा भारतीय आयुर्वेद योरोप 
पहुँचा । 
चिकिस्सालय विश्व में सर्वप्रथम संभवतः भारत में ही बने | योरोप में 
ट्सवीं श० में पहले ओऔषधालय की स्थापना टुई; किन्तु भारत में इनका स्व- 
प्रधप उल्लेग्य श० ई० पू० के अशोक के अभिलेखों में है, पांचवीं श० में 
फाहियान तथा सातवां श० में युआन-च्वांग ने क्रमशः पाटलिपुत्र, और तक्त- 
शिला, मथुरा आदि क॑, पुण्यशालाओं का उस्लेख किया है जहां निर्धनों तथा 
विधवाओं को भोजन और बस्त्र के अतिरिक्त मुफ्त ओषधि भी दी जाती थी । 
पशु-चिकित्पा भी कमर उन्नत नहीं थी । हाथियों और घोड़ों की समर 
फी दृष्टि से वड़ी महता थी। अतः इन पर संस्कृत साहित्य में बहुत ग्रन्थ 
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बने । इनमें निम्न उल्लेखनीय हें--पालकाय्य की 'एज-चिकित्सा, गजायुर्धद 
गजदपंण, गज परीक्षा, गज लक्तण जयदत्त कृत अश्द-चिकित्सा, नकुल का 
शालिहोतन्र शास्त्र, अश्वतन्त्र गणरचित अश्वायुर्वेद, अश्वलक्षण, हपयलोला- 
वती । इनमें श्रधिकांश लुप्त हो चुके हैं, दूसरे ग्रन्थों में उद्छुत वाक्यों से ही 
इनका ज्ञान होता है। पशु-विज्ञान को तथा कृमिशास्त्र का प्राहीन ग्रन्थों में 
सूच्मवर्णन है। जन पंडित हंसदेव के 'सगय तिशास्त्र' में सिंह आदि 
पशुओ्रों तथा सारस, उल्लू , तोता आदि पक्षियों का विस्तृत विवरण है । 
इस समय विभिन्‍न उपयोगी शिल्पो--वास्तु, मूति, कृषि, रत्न परीक्षा, 
धातु विज्ञान पर बहुत पुस्तक हैं । भूमि यापन के सम्बन्ध में क्षत्रणणित्र शास्त्र 
उपलब्ध होता है । और “नो निर्माण” पर नो शास्त्र आदि ग्रन्थ मिलते हैं । 
इस प्रकार के साहित्य में मयशिल्प राजा भोजकृत समरांगण सूत्रधार 
और मुक्ति कल्पतरु विशेष तथा उल्लेखनीय हैं । 
किन्तु हमारे पूवेजों की यह उन्‍नति देर तक नहीं जारी रहो, मध्यकाल 
में हमारा सांस्कृतिक अधःपतन हो गया। इसके 
वैज्ञानिक अव- दो प्रधान कारण थे। पहला कारण धाम्मिक प्रभाव की 
नति के कारण अत्यधिक वृद्धि थी । पहले यह कहा जा चुका है कि गुप्त युग 
तक भारतीय जीवन में एक ओर धर्म तथा मोक्ष ठथा दूसरी 
ओर काम ओर अर्थ में संतुलन ओर सामंजस्य था । मध्य काल से धर्म का पलड़ा 
भारी होने लगा । इसका पहला परिणाम तो यह हुआ कि हमने सांसारिक 
विषयों की अपेक्षा धामिंक विषयों को अधिक महत्त्व देना शुरू किया, लोकिक 
एव' वेज्ञानिक विषयों का अध्ययन उपेक्षित होने से उनकी प्रगति अवरुद्ध 
होने लगी । धर्म की अत्यधिक प्रभुता का दूसरा परिणाम यह हुआ कि धर्म- 
ग्रन्थों को परम प्रमाण माना जाने लगा। इससे स्व॒तन्त्र चिन्तन तथा अन्वेषण 
की प्रवृत्ति समाप्त हो गईं । वेज्ञानिक त्रिषयों में भी पुराण प्रमाण माने जाने 
लगे । जनता उनमें अन्ध-विश्वास और श्रद्धा रखती थी । भारतीय वज्ञानिकों 
ने लोकप्रियता प्राप्त काने के लिए इन सिद्धान्तों को गलत होते हुए भी 
स्वीकार किया ओर इससे स्वाधीन तक॑ और अनुसन्धान समाप्त हो गए। 
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एक उदाहरण से यह बात भज्ञी भांति स्पष्ट हो जायगी। पुराणों के वणना- 
नुपार सूर्य और चन्द्र ग्रहण का कारण राहु और केतु हैं। ज्योतिषी यह 
मानने हैं कि एथ्यी की छाया पड़ने से ये ग्रहण होते हैं । पुराने भारतीय 
ज्पोतिषियों को यह अ्रच्छी तरह ज्ञात था कि इनका वास्तत्रिक कारण छाया 
है, राहु द्वारा ग्रसा जाना नहीं | किन्तु वे अपने को इस लोक-प्रचलित पुराणा- 
नुमोदित घधामिंक धारणा का खण्डन करने में असमर्थ पाते थे । यदि इतना 
हो होता तो भी गनीमत थी; किन्तु कुछ ज्योतिषियां ने लोकप्रियता 
प्राप्त करने के लिए खुल्लम-खुल्ला यह कहना शुरू किया कि शास्त्रों 
में कही बात मूंडठी नहीं हो सकती। अतः वेज्ञानिकों की प्रथ्त्री की 
छाया वाली बात गलत हैं। ब्रह्मगुप्त ने ब्रह्म सिद्धान्त में उन 
व्यक्तियों की भत्संना की हैं जो ग्रहण का कारण राहु को नहीं मानते । 
उसकी मुख्य युक्ति यह है कि वेद ओर स्मृति की बात केसे मिथ्या हो सकती 
है । योरोप में जब तक बाहबल को वेज्ञानिक विषयों में प्रामाणिक माना 
जाता रहा, विज्ञान की उन्नति नहीं हो सकी । भारत में जिस समय से शास्त्र 
भामाण्य का प्राधान्य हुआ, स्व॒तन्त्र वेज्ञानिक अनुसन्धान बन्द हो गया। 
इसने न केवल विज्ञान किन्तु अन्य सभी क्षेत्रों में घातक प्रभाव डाला । पुराने 
ग्रन्थ और आचाय पूज्य समझे गए, सारो प्रतिभा ओर विद्वत्ता उनकी रचनाओं 
के भाष्यों और वृत्तियों में व्यय की जाने लगी । ८०० ई० के लगभग काश्मीरी 
दार्शनिक जयन्त भद्र ने इस युग की भावना का परिचय देते हुए ठीक ही 
लिखा था--'हममें नई वस्तु की कल्पना करने की शक्ति कहां है। सांस्कृतिक 
द्वास का दूसरा बड़ा कारण संकीण्ण मनोथतृत्ति का प्रबल होना था। पुराने 
जमाने में भारतीय के दूसरे देशों से उपयोगी कलाए' ओर विज्ञान ग्रहण करने 
में कोई संकोच नहीं करते थे । भारतीय कला ओर ज्योतिष यूनानी प्रभाव से 
समूद्ध हुईं थी । पिछले अध्याय में इस विषय में वराहमिहिर का एक वाक्य 
उद्टत किया जा चुका है कि यद्यपि यूनानी स्लेच्छ हैं किन्तु ज्योतिषी होने के 
कारण आदरणीय हैं । अ्रलबेरनी के समय तक भारतीयों में संकीर्ण 
मनोबृत्ति तथा भ्रिथ्याभिमान बहुत बढ़ चुके थे । वे समझते थे कि उन-जेसा कोई 
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देश नहीं, उन-जेसी कोई जानि नहीं , इनके अतिरिक्त किसी -ादि को जिज्ञाम 
का कुछ भी ज्ञान नहीं है । “उनका अभिनान इतना अधिक दे कि यदि आप 
उनसे खुरासान या फारस के किसी जिज्ञानया विद्वान का एल्जेस्ब करेगे था 
वे आपको अज्ञानी और झूठा दोनो समझ्ेगे ।! अलबेख्नी इसका प्रात कारण 
भारतीयों का दूसरी जातियों से न मिलना-जुलना और विदेश-यात्रा न कार 
समता है। पानी का प्रवाह रुकने पर उसमें खडाँठ पढ़ा हो ज्वाती है. +र- 
तीय विचार में भी जब प्रगतिशोलता न रहा तो विकार आना ०, दशा 
२००० वर्ष क्रियाशीलता के बाद स्वाभाविक धकान. शास्त्र--वाण्य 
ओर संकी्ता से उसमें दास आने लगा और हवारा सांस्कृतिक अपकर्ष 
प्रारम्भ हुआ । 

इसी समय भारत में सलाम का अवैश हुआ. इसके उसके सम्पर्क और 
संघरे से उसमें जो परिवत्तन हुए, उनका अगले अध्याय में बर्णा: होगा । 


कै 
दमवा अध्याय 
इस्लाम ओर हिंदू धर्म का मम्यक तथा उपह्ठ प्रभाव 

सातवीं श्ती ० में अरब >यद्वीप से एक नये धर्म और नई शक्त का 
अभ्युन्थान हुआ । उस समय तक अरब को मरुभूमि नाना 
इस्लाम का देवी-देवताओं के उपालक, सामाजिक कुरीतिया में इबे हुए, 
उदय सदा परस्पर लड़ने झगइने वाले जंगली अरबों और व्यापा- 
रियां का देश था। हजरत मुहम्मद ( <७०-६३२ ई० ) 
ने उसमे एक निराकार ईश्वर (अल्लाह) की पूजा का प्रचार किया, बालिका- 
वथ, दर त, मंदिरा-्सेचन आदि बुराइयों तथा हानिकर रूडियों का खण्डन 
किया । उनके उपदेशों ने अरबों में नवजीवन का संचार किया। शातघ्र ही 
समृचा अरब उनके नेतृत्व सें संगठित ही गया । ७९४० इूं० "क पूर्व में मध्य 
एशिया को पामीर प्र4त-म्राला, और सिन्‍्ध ७9 पा चम में पिरेनीज पर्वत- 
म' ता ( फ्रांस ) ओर स्पेन तक के विशाल भूम्मणड में इस्जाम की विजय 

५जयन्ती फहराने लगी । 

भारत में इस्तताम का प्रचार 

इस्लाम को चिश्व व्यापी लहर शीघ्र ही सीमान्तों से भारत 
में अवेश करने लगी। इस देश में इसका प्रचार 
शान्ति-पूवंक दो ढड्क से हुआ, शान्तिपूवंक और शक्त्पूर्वक । 
प्रवेश प्रथम तरोके से प्रचार करने वाले अरब व्यापारी, अआस्लिम 
फकीर और दरवेश थे । दूसरे के माध्यम थ्रे---अर॑ब, तुर्की 
ओर मुगल आक्रान्ता । प्रायः थह समझा जाता है कि इस्लाम तलवार के 
जोर से फेला किन्तु यह बात सर्वा'श में सत्य नहीं है। भारत में सर्वप्रथम 
इसका प्रसार शानलन्‍्त-पूर्वक ही हुआ। अरबों और भारतीयों का सम्बन्ध 
हजरत ज्ुहम्मद के जन्म से पहले कई सदियों से चला आता था । वे नाविक। 
तथा व्यापारियों के रूप में भारत के पूर्वी तथा पश्चिमी तटों के बन्दरगाहों 
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पर आते थे । विशेषतः प/चमी तट पर चौल, कल्याण ओर सुपारा तथा 
मलाबार में इनकी अनेक बस्तियां थी । इस्लाम के प्रचार के बाद ये कट्टर 
मु|लमान होकर भारत आने लगे। इनमें से अनेक अरब व्यापारी भारत में 
ही बस जाते थे, भारतीय स्त्रियों से शादी कर लेते थे । इन्हीं की सनन्‍्तान 
कॉंकण की नटिया और मलाबार की मोपला जातियां हें। डस समय के 
पश्चिमी तट के हिन्दू शासकों की विशेषतः सोराष्ट्र के बल भी वंश ओर 
कालोकट के जमोरिनों को नीति इन व्यापारियों को अपने राज्य में पूरा 
प्रोन्‍्साहन देने की थी, क्योंकि इनसे उनके राज्यों को बड़ी आय थी । बलभी 
के राजाओं ने इन्हें अभ्रपने राज्य में न केवल मस्जिद बनाने की ही अ्रनुमति 
न दी अपितु स्व्रयं भी इनके लिए मस्जिद बनवाई । मलाबार के राजाओं ने 
इन्हें अपने राज्य में बड़ी रियायत और ऊँचे पद दिये। एक राजा ने तो 
यहाँ तक आज्ञा दे दी कि हर हिन्दू मुछाह के घर कम->-क्रम एक लड़के को 
बचपन से ही मुसलमानों की तरह शिक्षा दी जाय । इन कारणों से दक्षिण 
में इस्लाम का प्रचार तेजी से होने लगा । 

शान्ति-पूर्वक धर्म-प्रचार में सबसे अधिक महत्व और सफलता मुस्लिम 
फकोर तथा दरवेशों करो मिली। ११वीं शती से इतका कार्य शुरू हुआ । 
इत फक्रोरों को पीठ पर कोई राजनोतिक शा. त न थी। इन्हेंने अपने उपदेशों 
तथा चमत्कारं से ही हिन्दू जनता को मुस्लिम बनाया। १$वीं शती में 
शेख इस्माइल ओर अब्दुल्ला यमनी भारत आये, १२वीं शती के प्रारम्भ में 
नूर सतागर ईरानी ने गुजरात की नीच जातियों को मुसलमान बनाया। 
तेरहवीं शती के प्रसिद्ध फकीर जलालुद्दीन बुखारी, सेयद अहमद कबीर, 
ख्वाजा मुईनुहदीन चिश्ती थे। इनकी शिष्य-परम्परा फरीहुद्दीन, निजामुद्दीन 
ओलिया ( १शवीं-१४वीं शती ), झुवाजा कुतुबुद्दीन, शेख अलाउद्दीन अली, 
अहमद साबिर पिरानकलियर वाले प्रसिद्ध हें। इन्हें हिन्दुओं की संकीर्ण 
जराति-प्रथा के कारण बहिष्कृत और पद-दलित व्यक्तियों और नीच जातियों 
को मुसज्ञमात बनाते में काफ़ेसफलता मिली । 

बलपूंक इस्लाम प्रचार का कारय मुस्लिम आक्रान्ताश्रों ने क्रिया । पहला 
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आक्रमण ७१२ ईं० में मुहम्मद बिन कासिम ने सिनध पर 
बलपूबक प्रचार किया । इसके तीन सो वर्ष बाद ग्यारहवीं शती में मुह- 
म्मद गजनवी ने १७ बार हमले किये । इसके दो सो वष 
बाद [शहाबुद्दीन ग़ौरी ने प्रथ्वीराज को हराया ( ११६२ ई० )। शहाबुद्दीन 
के सेनापति कुतुबुद्दीन ने दिल्ली में मुस्लिम शासन की स्थायी नींव डाली 
( १२०६ ई० )। ११२६ ई० तक दिल्ली पर तुकों ओर अफ़गान सुल्तानों का 
शासन रहा और इसके बाद दो सो वर्ष तक मुगलों का। इस काल में 
फीरोज शाह तुग़लक ( १३९१-८८ ई० ), सिकन्दर लोदी (१४८८-१९१७ 
ईं०), काश्मीर के सिकन्दर ( १३६४-१४१६ ईं० ) तथा औरंगजेब ( १६१६- 
१७०७ ई० ) आदि बादशाहों ने इस्लाम के प्रचार के लिए राजशक्ति का 
पर्याप्त प्रयोग किया । 
किन्तु सुदी्ध काल तक मुस्लिम शासन शक्ति-प्रयोग तथा शान्ति-पूर्वक 
प्रचार से भी इस्लाम को उल्लेखनीय सफलता नहीं मिली । 
एक अभूतपूव हिन्दू-धर्मं ओर इस्लाम के सम्पके से दोनों के इतिहास 
घटना में एक नवीन तथा अभूतपूर्व घटना हुईं। इस्लाम से 
पहले भारत पर यवन, शक, हूण आदि अनेझ जातियों के 
आक्रमण हुए थे । हिन्दृ-धर्म श्रोर हिन्दू-लमाज ने इन जातियों को आत्क- 
सात्‌ कर लिया था। किन्तु मुसलमान ही ऐसी पहली आक्रान्ता जा-ते थी 
जो हिन्दू जाति का अंग न बन सकी। दूसरी ओर इस्लाम भारत में आते 
से पूर्व जिन देशों में गया था वहां उसे विलक्षण सफलता मिलो थी। उन 
देशों की समूची जनता को उसने अपने रंग में रंग लिया। ईरान की पारसी, 
मिश्र की यूनानी सभ्यताओ्रों का स्थान अरब संस्कृति, अरबी भाषा और 
इस्लाम ने ग्रहण कर लिया । किन्तु भारत में इस्लाम कई सदियों तक प्रभाव 
डालने के बाद भी बहुत थोड़े भाग को ही हजरत मुहंम्मद का अनुयायी बना 
सका। हिन्दू-धर्म ओर इस्लाम दोनों के एक दूसरे को अ्रपने रंग में नरंग 
सकने से दो प्रधान _कारण थे--(१) इस्लाम का कट्टर एकेश्वरवाद (२) 
हिन्दू-धर्म की पाचन शक्ति की क्षीणता। 
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भारत में आने वाले मुस्लिम विजेता एक बात में अपने पृव॑वर्त्ती सभी 
आक्रान्ताओं से भिन्न थे । शक, कुशाण ओर हूण आदि 
इम्लांस का जातियों का अपना कोई विशिष्ट धर्म नहीं था। किन्तु 
एकश्वरवाद मुसलमान न केचल एक कट्टर एकेश्वरवादी धर्म अपने 
साथ लेकर आये, अपितु उनमें अपने धर्म को फलाने की 
लगन और जोश भी था। बुतपरस्ती से जहां उन्हें घृणा थी, वहां वे 
बुतशिकन होने में गब॑ भी अनुभव करते थे। हिन्दू समाज को इसमें कोई 
आपत्ति न थी कि इनके ततीस करोड़ देनों में अल्लाह को भी शामिल कर 
लिया जाय, उन्होंने अलोपनिपद की भी रचना कर डाली; किन्तु मुसलमानों 
का अल्लाह लाशरीक था और शिरकत (€ अछाह के साध अन्य देवत।ओ्रों को 
सस्मिद्ित करना ) इस्लाम को नऊर में सबसे बड़ा कुफ् | अतः इस्लाप के 
अनुयाय्री हिन्द्र छर्म मे तिलीन होने को तयार न थे । 
यहि यह किसी तरह सम्भव भी होता तो भी हिन्द धर्म इस्लाम कोन 
पृवा पाता । +समे आचीन काल में दुसरों को निगलने, हजम करने, अपने 
रक्त, मांस, मज्णा में निश्चित करने तथा अपना अंग बना लेने को जा 
विलज्षण शात-ित थी वह मुसलमानों के आगमन काल तक ब्रहुत मन्द हो 
खुक। थी । उव्जिद को कठोरता से हमारी जाति की यह पुरानी विशेषता 
लुप ध्रयः हो रही थी । इसका परिशाप्र यह हुआ कि जिन राजबशों के 
पूर्य॑ पहले एक पीढी में ही बाहरी जातियों को अपना अंग बना लेते थे, 
व अत्र ग्लच्छे। के स्पर्श सात्र से घबरान लगे। विदेश-यात्रा मे इनका धर्म 
नष्ट होने लगा । जब उच्च वर्ग हिन्दू जाति के निम्न चगों से भी अलग रहने 
लगे जब वे पिधर्मी मुसलमान। को किस तरछ७ अपने में मिला सकते थे ? 
ऐिर भी हिन्दू धर्म और इस्लाम का जो सम्पक हुआ उसका बडा महत्त्व 
॑ । इस »कार का टो विरोधी संस्कृतियों का सम्पक न केवल भारतीय ही, 
अपिन्‌ वि०य-इतिध्दास को भी एक विलक्षण घटना थी । सर जान माशल ने 
टोक हा विस्था ह कि “जातय जाति के इतिहाल से ऐसा दृश्य कभी नहीं देखा 
गया जय इतनी विशाव, इलनी सुत्रिकस्ित और साथ ही सोलिक रूप मो 
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हतनी पिभिन्न सभ्यताप्रों का सम्मिलन और सम्मिश्रण हुआ हो। इन 
संस्कृतियों- ओर धर्मो के विस्तृत विभेद उनके सम्पर्क के इतिहास को विशेष 
शिक्षा+द बनाते हैं।” 
यद्यपि दोनों धर्म एक दूसरे के कट्टर त्रिरोधी थे, दोनों में उग्र राज्नीतिक 
संघर्ष ओर भयंकर युद्ध हुए; लेकिन इसके बावजूद हम 
सम्मिलन की जोचन के भ्रस्येक क्षेत्र में दोनों को एक दूसरे के पास आते 
प्रवृत्ति ए, मिलने के लिए आगे बढ़ते हुए पाते हैं । साधारण 
जीवन के सभी पहलुओं में सम्मिलन, सम्मिश्रण, सहयोग, 
सामीप्य, पारस्परिक प्रेम, सामम्जसय्य और समन्वय की मंगल-कारिणी 
प्रकृत्तियों के दर्शन होते हैं। इस्लाम का सूफीवाद वेदान्त से प्ररणा प्राप्त 
करता है, दो हिन्दू धर्म के सुधार-आन्दोलन इस्लाम की समानता और 
आतृसत्र की भावना से प्रभावित होते हैं। स्व साधारण जनता में ऐसे पन्‍्थों 
की पूउ.। शुरू होती है जिनमें हिन्कू-मुस्लिम का भेद नहीं रहता। एक ओर 
अ्रलबेरूनी आदि विद्वान संस्क्ृत पढ़ते हैं, तो दूसरी ओर राय भानामल-जेंसे 
हिन्दू फ़ारसी में मुस्लिम साहित्य की परम्पराओं पर प्रकाश डालते हैं। 
अमीर खुसरो और रसरूान अआ्रादि हिन्दी में कविताए' लिखते हैं, हिन्दू फ्रारसी 
में । दो सभ्यताओं के सम्पर्क से वास्तु, चित्र, संगीत कलाओं में नई शैलियों 
का आविर्भाव हुआ, जिनके मूल तर्त्र तो भारतीय थे किन्तु बाह्य आकार 
ईरानी । मुगल बादशाहों ने हिन्दुओं के तुलादान आदि रिवाज ग्रहण किये, 
हिन्दू सरदारों ने फारसी भाषा, मुस्लिम रहन-सहन, पोशाक और पहनावा 
अंग्रीकार किया | राजनीतिक क्षेत्र में दोनों एंक दूसरे के घोर विरोधी थे। 
किन्तु, मुस्लिम शासन हिन्दुओं के सहयोग के बिना नहीं चल सकता था, 
इसल्लिए इस समूचे युग में मुस्लिम शासक हिन्दुओं को ऊँचे पदों पर भी 
रखते थे । गोलकुण्डा के सुल्तानों का शासंन हिन्दू मम्त्रियों पर मिभेर था, 
बड़ंतल में हुपेनशाह ( १४६३-१११६ ह० ) ने रूप, सनातंन और पुरन्दर 
आदि हिन्दू अफसर न्थयुक्त किये । मालचे के शासक अलाउद्दीन शाह द्वितीय 
ने पहलें अपने मंत्री वसन्‍्त राम को बनाथीा और पीछे इस पद पर मेदिभो 
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राय को नियुक्त किया । बीजापुर के यूसुफ आदिलशाह के राज्य में अनेक 
हिन्दू उच्च पदों पर थे। इबाहीम आदिलशाह हिन्दुओं को संरक्षण देने से 
“'जगद्गुरु? कहलाता था । राजनेतिक तथा साप्ताजिक जीवन में दोनों धर्मों के 
सम्पक से निम्न परिणाम उत्पन्न हुए । धामिक क्षेत्र में इस्लाम ने हिन्दू धर्म 
पर दो असर डाले । (क) अपने धर्म की रक्षा के लिए हिन्दुओं ने ऊ।त-पांत 
के बन्धनों को दृढ़ बनाया (ख) समानता के तत्त्व पर बल देने वाले जाति-पमेद 
विरोधी सुधार आन्दोलन उत्पन्न हुए | इस्लाम पर हिन्दू धर्म का यह प्रभाव 
पड़ा कि उसमें कुछ कोमलता और सरसता आईं । उसके स्वरूप में भी काफी 
परिवत्त न हुआ । किन्तु इस सम्पक का सबसे मुख्य धामिक प्रभाव यह था 
कि इससे कुछ ऐसे सम्प्रदायों का जन्म हुआ जो हिन्दू ओर मुस्लिम धर्मों के 
अन्तर को मिटाने वाले थे । 
वास्तु कला में दोनों की सभ्यताओं का प्रभाव लिये नई कला-शैलियों 
का विकास हुआ। विचित्र और सन्लीत कला की उन्नति 
कला हुईं। भारत ने मुसलमानों से बागबानी, कागज बनाना 
आदि कितनी ही कलाए' सीखीं । 
(३) साहित्यिक समृद्धि और वेज्ञानिक उन्नति । 
(४) राजनीतिक एकता । 
(५) साधारण जीवन पर प्रभाव--वेश-भूषा तथा खान-पान में परिवत्तन 
कट्टरपन में वृद्धि । 


धामिक प्रभाव 


(क) मुसलमानों की कट्टरता के कारण हिन्दू उन्हें अपने समाज का अंग 
नहीं बना सकते थे, लेकिन मुसलमान कट्टर होने के साथ-साथ अपने धघम्म के 
प्रबल प्रचारक थे । यह भय था कि वे सब हिन्दुओं को इस्लाम का अनुयायी 
न बना डाल । इसके प्रतिकार का उपाय कट्दरता ही सोचा गया। लोहा लोहे 
को काटता है, इस्लाम की कट्टरता का निराकरण हिन्दुओं की कद्दरता से ही 
हो सकता था। इस समय के धर्मशास्त्रकारों ने जाति-भेद के नियमों को 
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कठोर बनाकर हिन्दू-बर्म फी इतना सुदृढ़ दुर्ग बनाने का प्रयास किया जिसका 
इस्लाप भेदन न कर सके । इस प्रकार के लेखकों में पाराशर-स्मृति के टीकाकार 
माधव, मदन पारिजात के रचयिता विश्वेश्वर, बज्भाल के रघुनन्दन तथा 
मनुस्झ्ति के प्रसिह्ठ टीकाकार कुल्लूकभद्द नीलकण्ठ, कमलाकर भट्ट और 
हेमाद्वि मुख्य हैं। हेमाद्वि ने अपने 'चतुर्ग चिन्तामणि? में|साल-भर में करने के 
लिए २००० अनुष्ठानों की व्यवस्था की इस प्रकार अनुष्ठानों से नियन्त्रित हिन्दू- 
समाज पर इस्लाम का प्रभाव पड़ने की सम्भावना कम थी । 

(ख) हिन्दूधम के सुधार आन्दो लनः-किन्तु धर्मशास्त्रियों की व्यवस्थाए' 
हिन्दू धरम की पूरी रक्षा नहीं कर सकती थीं । समाज की नीची जातियां 
तथा अछूत उच्च वर्गों के द्वारा पद्दलित ओर उत्पीड़ित थे। इस्लाम 
समानता ओर श्रातृ-भाव पर जोर देता था। उत्तरी अफ्रीका और पश्चिमी 
एशिया में उसके शीघ्र प्रसार का एक कारण यह भी था कि उन देशों के 
परदर्दालित व्गा का अपन त्राण का एक-सात्र उपाय इस्लाम ही प्रतीत हुआ । 
भारत में भी इस्लाम अत्यधिक लोकभिय हो जाता यदि ठीक इसी समय 
समानता और भक्ति तत्त्व पर बल देने वाले आन्दालन न होते । जाति-मेद 
विषमता की जड़ थी, उस पर सनन्‍्तों ने भक्ति के सिद्धान्त द्वारा प्रबल कुठारा- 
घात किया। यह भक्ति सबको पत्रिन्न करने वाली थी, इसने नीचों को भी 
ऊंचा उठा दिया। हिन्दू-समाज में भले ही भेद भात्र हो, लेकिन भगवान के 
दरबार मे सत्र भक्त समान हैं। यहां तो “जात-पांत पूछे नहिं कोई, हरि को 
भर्ज सो हरि का होई ।! इन सन्‍्तों ने सब धर्मो की समता, ईश्वर की एकता 
पर बल दिया, बाह्याउम्बर ओर कर्म-काण्ड की निनन्‍्दा की । जन्म के स्थान 
पर कर्म को मदत्व दिया और घ्म के ठ केदार पर्डितों, पुरोहितों और मुल्लाओं 
को निंदा को, मुक्ति का एक-मात्र साधन भक्ति को माना । 

मध्य युग म॑ पहले दक्षिण भारत ओर फिर उत्तर भारत में सुधार-आन्दो- 
लन प्रारभ्भ हुए। दक्षिण के सुधार-आन्दोलनों के नेता शंकराचायं ( ल्ग- 
भग ७८८-८२० ई० ), रामानुज ( लगभग ११०० ई० ) ओर बसरेश्वर 
थे, तथा उत्तरी भारत में इसके अवत्तक थे रामानन्द । पहले यह बताया जा 
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चुका है कि भारत में इस्लाम का शान्तिपूक प्रवेश दक्षिण भारत में हुआ, 
वहीं से सुधार-आन्दोलनों का शुरू होना यह सूचित करता है कि इनको 
इस्लाम से कुछ प्रेरणा श्रवश्य मिली । हस्लाम के अनुयायियों की उपस्थिति 
ने जाति-मेद, आत्मिक जीवन और ईश्वर के अस्तित्व आदि विषयों पर 
लोगो' को विचार करने के लिए उत्तेजित किया। एकेश्वरवाद और समानता 
आदि के विचार हिन्दूध्म में पहले से ही विद्यमान थे, किन्तु इस्लाम से 
उन्हें बल मिला। शंकर और रामानुज के सिद्धान्तों पर यद्यपि इस्लाम का 
कोई विशेष प्रभाव नहीं पड़ा किन्तु लिंगायत पर श्रवश्य ही पड़ा। हिन्दुओं 
का श्रंग होते हुए भी ये जाति-भेद नहों स्वीकार करते, इसमें तलाक भर 
विधवा-विधाह की इजाजत है। मुर्दे फू कने की जगह दफनाये जाते हैं, ये 
श्राद्ध तथा पुनज नम को नहीं मानते, सब एक दूसरे के साथ खा-पी सकते हैं । 
इसका प्रसार इस समय तक बेलगांव, बीजापुर और घारवाड़ जिलों, कोल्हा- 
पुर और मेंसूर रियासतों में है । 

उत्तर भारत में जाति-भेद का खण्डन करने ओर भक्ति पर जोर देने वाले 
धामिक आआान्दोलनों के संस्थापक रामानन्द थे। इन्होंने राम की भक्ति पर 
जोर दिया और हर जाति के लोगों को अपने शिष्यों में सम्मिलित किया । 
रामानन्द के शिष्यों में एक नाई, एक मोची और एक मुसलमान थे । मेकालिफ 
के भतालुसार इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि बनारस में विद्वान मुसलमानो' से 
रामानन्द की भंट हुईं | रामानन्द के शिष्यों में महात्मा कबीर (१३६८-१११८ 
ई० ) इस दृष्टि से विशेष उल्लेखनीय हैं कि उन्होंने इस्लाम भ्रोर हिन्दू धर्म 
की चौड़ी खाईं को पाटने तथा उसमें सहयोग ओर समन्वय की भावना 
उत्पक्ष करने का यरन किया। उन्होंने दोनों धर्मों के बाह्य भेदों, रूढियों श्रौर 
आडम्बरों का खण्डन करते हुए आन्तरिक एकता पर बल दिया। हिन्दू- 
सुस्लिम धर्मों की कूडी ए्थकता का खण्डन करते हुए उन्होंने कद्दा :-- 

भाई रे दुईं जगदीश कहां ते आया, कहु कौने बोराया। 
अग्रतदलाद राम करीमा केशव, हरि दृजरत नाम धारया ॥ 
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गहना एक कनक ते गहना, यामे भाव न दूजा। । 
कहन सुनन को दुइ्द कर धाये, एक नमाज ०क पूजा ॥ 
वही महादेव वही मुहस्मद, ब्रह्मा आदम कहिये। 
को हिन्दू को तुरक कहावे एक जिमी परिहरिये ॥ 
वेद कितेय पढ़े वे कुतबा, वे मुलना वे पांड। 
बेगर बेगर नाम घराये, एक भिट्ठटी के भांड ॥ 
दोनों धर्मों के बाह्य क्मंकाण्ड की निन्‍्दा करते हुए उन्होंने हिन्दुओं 
से कहा :--- 
पाहन पूजे हरि मिले, तो में पुझों पहार। 
ताते या चाकी भली, पीस खाय संसार ॥ 
और मुसलमानों से कहा :-- 
कांकर पत्थर जोरि के मस्जिद लई चुनाप। 
ता चढ़ि मुलला बांग दे क्या बहरा हुआ खुदाय ॥ 
कबीर की शिक्षाए' रहस्यवाद से ओत-थओत थीं । उन पर मुसलमान सूफी 
फकीरों का स्पष्ट प्रभाव है । इस्लात के समानता, आतृ- गव, जिशुद्ध एकेश्वर- 
वाद और मुत्ति-भंजन के सिद्धान्त महाराष्ट्र की जनता पर भी गहरा प्रभाव 
डाल रहे थे । वहां ब्राह्मण और श्रत्राह्मण दोनों तरह के प्रचारक इस बात पर 
बल दे रहे थे कि राम ओर रहीम को एक समझो, जार-प्रेद के बन्धनों को 
तोड़ दो, मनुष्य-मात्र के साथ प्रेम करो । राशानन्द के समकाज्ञीन विसोबा 
खेचर ने मूत्ति-पूजा का कट्टर विरोध करते हुए कहा :--पत्थर का देवता 
नहीं बोलता, वह हमारे इस जीवन के दुःखो को किस तरह दूर कर सकता 
है | यदि पत्थर का देवता हमारी इच्छा पूरी कर सकता है तो गिरने पर वह 
ईंट क्‍यों जाता है?” खेचर के शिष्य नामदेव हुएु। इन्हेंने महाराष्ट्र 
में घामिंक संकी्णता और जात-पांत के बन्धनो' को तोड़ने पर बल दिया। 
इनके शिष्यो' और अ्रनुयायियों में लिंग, घमं, वर्ण ओर जाति का भेद नहीं 
था, उनमें स्त्री-पुरुष, हिन्दू-मुसलमान, ब्राह्मण-अब्राह्मण, कुनबी, दर्जी, 
कुम्हार, अन्स्यज, महार और धर्मनिष्ठ वेश्याए' तक सम्मिलित थे । नामदेव के 
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नहार शिः्र चाख मेला को ब्राह्मण पुरोहितो' ने जब पंढरपुर के ग्रसिद्ध मन्दिर 
में अवेश करने थे रोका, तो उसने उत्तर दिया :--ईश्वर अपने बच्चो" 
से भक्ति ओर थम चाहता है। वह उनकी जाति की परवाह नहीं करता ।” 
१९ वीं सदी में पंजाब भ गुरू नानक ने कबीर की भांति सब धर्मों की 
मलिक एकता और हिन्दू-मुसलमानों के असेद पर बल दिया :-- 
बन्दे इक्त खुदाय के हिन्दू मुसलमान । 
दावा राम रसूल कर, लड़दे बेईमान ॥ 
उन्होंने हिन्दुओं के गंगा स्नान, तीथ्थ-यात्रा, जप-पूजा-याठ और प्रतिमा- 
पूजन आदि का विरोध करते हुए जाति-मेद की तीव निनन्‍दा की और मुसल- 
मानों को भी यह उपदेश दियाः----दया को अपनी मस्जिद बना, इन्साफ 
अपना कुरान समझ, नेक कामों को अपना काबा बना और परोपकार को 
कलमा । खुदा की मरजी को अपनी तसवीह मान ।” गुरू नानक के शिष्यों 
में हिन्दू ओर मुसलमान दोनों थे । 
नानक के समकालीन महाश्रभु॒ चेतन्‍्य ( १४८९-१९३३ ई० )थे। उन्होंने 
बड़ला में हरि-भक्ति के प्रचार के द्वारा ब्राह्मणों के कमंकाण्ड और जाति-भेद 
की जबदंस्त खण्डन किया । उनके शिष्यों में नीच जाति के लोग और मुसल- 
मान भी सम्मिलित थे । 
धा्िक ज्ञत्र में तीसरा प्रभाव यह पड़ा कि भारतीय इस्लाम का रूपान्तर 
होने लगा । अरब के रेगिस्तान में उत्पन्न इस्लाम वहां की 
इस्लाम में वनस्पति की भांति सरल, कठोर और शुप्क था; वह भारत 
परिवत्तन के आदर जलवायु में रूपान्तरित हुए तब्रिना नहीं पनप 
सकता था। भारत को हरियाली का उस पर प्रभाव पड़ना 
अनिवार्य था। अठः हम देखते हैं कि भारत में इस्लाम के साथ ऐसी अनेक बात जुड़ 
गई ,जो पेग़प्चर की शिक्षाओं के सर्वथा प्रतिकूल और अन्ध-विश्वासों से परिपूर्ण 
थी । मृत्तिपूजा के कट्टर विरोधी होते हुए भी बंगाल में उन्होंने शीतला, 
काली, धर्मराज, वेद्यनाथ और इतर देवताओं की पूजा जारी रखी । इसके 
साथ दी उम्होंने नदियों के अधिष्ठाता «वाजा खिम्न, सुन्दर बन में शेर की 
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सवारी करने वाली देवी के प्रमी और अंग-रक्षक जिन्दागाऊी श्रादि नये 
मुसलमान देवता बना डाले । पीरो' के मजारो' की पूजा चल पड़ी । इसका 
प्रधान कारण यह था कि भारत में इस्लाम ने जो अनुयायी बनाये वे सहसा 
मूत्ति “पूजा श्ोर अन्ध-विश्वासो' को नहीं छोड़ सकते थे । 
दोनो' धर्मो के सम्पर्क का चौथा प्रभाव यह हुआ कि दोनो में सम्मिश्रण 
की प्रवृत्ति बढ़ी और ऐसे सम्प्रदायों ओर सुधारको' का जन्म 
सम्मिश्रण की हुआ जिनके अनुयायी हिन्दू और मुसलमान दोनो' ही थे । 
प्रवृत्ति हिन्दुओ' ने उदारता-पू्वंक मुस्लिम देवी-देवताओ', पीरो 
ओर मजारो' की पूजा शुरू की; और मुसलमान हिन्दू 
दशा न की गम्भीरता से प्रभावित होकर उसकी ओर भ्ुके । भारत की जन- 
गणना की रिपोर्टों में पीरो' के पूजक हिन्दुओ' का काफी उल्लेख है। इसी 
शती के शुरू में पंजाब में अब्दुल कादिर जिलानी के मुरीदो' में रावलपिण्डी 
के ब्राह्मण थे, बहराइच में संयद सालार मसूद के मजार के उपासक हिन्द 
भी हैं। अजमेर में शेत मुईनुहीन चिश्ती के मजार की भी यही दशा हैं। 
बंगाल के देहाती मुसलमानों द्वारा हिन्दू देवताशों की पूजाओं के उदाहरण 
पहले दिये जा चुके हैं । मध्यकाल में अ्रकबर और! दारा शिकोह हिन्दृष्मं 
की ओर भुके थे । दारा शिकोह का तो यहां उक कहना था कि सौहीद 
( एकेश्वरवाद ) का सर्वोत्तम रूप उपनिषदों' में पाया जाता है। उसने 
पचास उपनिषदो' का फाससी में अनुवाद करवाया तथा 'सजमसूइल बहरेन' 
नासक एक ग्रन्थ की रचना कराई। ग्रन्थ के नाम का अर्थ है--'दो सागरों' 
का संगम ।” इसमें फारसी पढ़ने वालो के लिए वेदान्त को परिभाषाओ 
का स्पष्टी-करण था, साथ ही उनके सूफी पर्याय भी दिये गए थे । 
हिन्दू मुसलमानों के मेल ओर सामीप्य की लहरों का परिणाम यह हुआ 
कि सत्यपीर, सत्तनामी, नारायणी आदि ऐसे पन्‍्थों का प्रादुर्भाव हुआ जिनके 
अनुयायी हिन्दू ओर मुसलमान दोनों ही थे ओर जो दोनों मेंक ॥ई भेद-भाव 
नहीं मानते थे । बारहवीं शी में बल्नलाल में हिन्दुओं का मुसलमानों की 
दरगाहो' पर मिठाई चढ़ाना, कुरान पढ़ना ओर मु सेलम त्योहार मनाना प्रारम्भ 
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हो गया था । ुतवम/त भो दिन्दुओ' के घा्भिक रिव्राजो' के प्रति क्रियात्मक 
सस्मान अदशित करते थे । इसी मेल-जोल से बड्ाल में एक नये देवता 
'सत्यपीर? की पूजा शुरू हुईं । कहा जाता है कि गौंड का बादशाह हुसेनशाह 
(१४६३-१९१६ ई०) इस सम्प्रदाय का संस्थापक था । औरंगजेब के समय 
सतनामी और नारायणी सम्प्रदायो' ने दोनो' को मिजातरे की कोशिश की । 
पिछले पन्‍थ में हिन्दू मुसलमान दोनो लिये जाते थे, ये पूतव की ओर मुह 
करके दिन में पाँच बार प्रार्थना करते थे, ईश्वर के नामो' में श्रल्लाह को भी 
मानते थे और मुर्दों को दफनाते थे। गुजरात के एक साधक प्राणनाथ ने 
ने जाति-मेद, मूत्ति पूजा ओर ब्राह्मणों के प्रभुत्व का खण्डन किया | उनसे 
हर नये दीक्षा लेने वाले को हिन्दू और मुसलमान दोनो' के साथ बेंठकर 
भोजन करना पड़ता था। प्राणनाथ का मन्‍्तव्य था, सबका--चाहे वद्द हिन्दू 
हो या मुसलमान, एक ईमान होना चाहिए । 


कला 
सामीप्य ठथा मेल-जौल की जो प्रवृत्ति घामिंक विचारों में थी, वही 
विभिन्‍न कलाश्ो' में दश्टिगोचर होठी है। वास्तु-कला 
वास्तु कल इसका ठोस और ज्वलन्त उदाहरण है। मन्य-युग में कला 
(भवन- निमा एु) के एक नवीन रूप का जन्म हुआ, जिसमें हिन्दू ओर 
मुस्लिम कला शलियो' का सुन्दर साम्रम्ज्स्य पाया उ.ता 
है। इसे भारत मुस्लिम (इण्डो सार सेनिक) या पटान-कला कहा जाता है । 
दोनो कलाओो' पर भोगोलिक परिस्थतियो' का प्रभाव था। “भारत उत्तड् 
पत्र तो' विस्तृत मेदानों, दुर्भय जंगलों , प्रचण्ड ऋतुओ' ओर घनी वन- 
स्पठियो' का देश है; अतः भारतीय कला में विशालता, स्थूलता और विस्तार 
पर अधिक बल था। जिस तरह भारतीय जंगलो' में असंख्य फूल- 
पत्तियो' से सारी भूमि ढकी रहती है, उसी तरह भारतीय मन्दिरों' में कोई 
चप्पा अलंकरण से खाली नहीं रहता । विस्तार, बाडुल्‍य श्रर चित्र प्राचु्य 
इसकी प्रणान विशेषताएं हैं। इसके विपरीत अरब एक विशाल रेगिस्तान हैं; 
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जिपरम मीलो' तक कोई वनस्पति नहीं दिखाई देती । अ्रतः मुस्लिम कला 
को विशेषता बढ़े-बड़े भवन, ऊंची मीनारं, साफ और सादी दीवार थी ।॥! 
भारत में मुसलमान गुम्बद, मीनार ओर डाट लाये ओर उन्होंने भारतीयों 
से तंग स्तम्भ-पंक्तियां, तथा भवन-कला के अन्य अलंकरण अ्रहण किये । 
मुसलमानों को मेहराव का ज्ञान था अतः उन्हें खम्मों की आवश्यकता नहीं 
थी । हिन्दुओं को डाट का ज्ञान न था अतः उनके लिए स्तम्भ 
अनिवाय थे। सल्तनत युग तथा मुगल युग की वास्तु मे इन दोनों 
का सम् श्रण हुआ। उस सम्सिश्रण में दो कारण सहायक सिद्ध हुए-- 
मुस्लिम भवनो' के शिल्पी हिन्दू थे, जो मुसलमान बादशाहो' की देख-रेख मे 
भवन निर्माण करते थे ओर नये मुस्लिम भवन पुराने हिन्द मन्दिरों की 
विध्वस्त सामग्रियों से बने थे । अतः मुस्लिम वास्तु पर हिन्दू प्रभाव पड़ना 
स्वाभाविक ही था । 

हिन्दू प्रभाव की मात्रा विभिन्न कला-शल्तियो' म॑ परिस्थितियों के अनु- 
सार बदलती रहती थी | सल्तनत युग की दिल्ली-शेली म॑ कुतुब॒मीनार और 
अलाई दरवाजे म मुस्लिम तत्त्वो' की प्रधानता है, किन्तु जोनपुरी, बड्भाली, 
गुजराती तथा बीजापुरी शली म॑ हिन्दू तत्त्रो' की प्रधानता है। जौनपुर में 
शर्को सुलतानों के सब कारीगर हिन्द थे। इनके बनवाये हुए भवनों की 
भी मकाय भित्तियाँ, वर्गाकार स्तम्भ और छोटी गेलरियां स्पष्ट रूप से हिन्दू 
प्रभात्र के सूचक हैं; ओर जीनपुर की मस्जिदो' म॑ मुस्लिम कला की एक 
:्रधान विशेषता मीनार बिलकुल नहीं है। इसका सबसे अच्छा उदाहरण 
१४०८ ई० प पूर्ण हुई जोनपुर की अतालादेवी को मस्जिद! है। बच्भाल में 
हिन्दू प्रभात्र +बल रहा ओर इसका सुन्दरतम उदाहरण पाण्डुआ म॑ सिकन्दर 
द्वारा (१३६८ ६०) बनवाई हुईं अदीना मस्जिद है। गुजरात, मालवा, 
काश्मीर ओर बीजापुर की मुस्लिम वास्तु भी हिन्दू प्रभाव से ओत-प्रोत है । 

मुगल युगो' की इमारतो' म॑ ईरानी और भारतीय दोनो' शलियो' का 
सामच्जस्य बड़े सुन्दर रूप मे दृष्टिगोचर होता है। अकबर द्वारा बनवाये 
फतहपुर सीकरी के भवनो', आगरा के जहांगीरी महल, मुहम्मद गोस औ्रोर 
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हुमायू' के मकबरो' में यह प्रभाव सुस्पष्ट हे। इसका चरम उत्कर्ष शाहजरां 
की इमारतो---अआगरे के ताजमहल ओर मोती मस्जिद--में दिखाई देवा है। 
इस्लाम के संसर्ग का भारतीय संगीत पर गहरा प्रभाव पड़ा ओर वह 

नये वाद्य यन्त्रों' तथा नये राग्गों से समृद्ध हुआ | >चीन 


संगीत भारतीय तथा ईरानी संगीतो' के सम्मिश्रण ने एक नई 
संगीत-शेली को जन्म दिया जो दोनो शलियो से 

अधिक उत्कृष्ट ओर मनोहारिणी थी । अमीर खुसरो की असाधारण 
प्रतिभा से भारतीय-संगीत को एक अनुपम विशालता और एक 
मिली । भारत म॑ वह सितार का आरब्भ-कर्त्ता माना जाता है। इससे उसने 
भारत की उत्तरी और दक्षिणी संगीत-शेलियो' में सामम्ज्स्य स्थापित 
किया । कव्वाली भी उसी ने शुरू की, वह पद्धति अ्रब तक लोकश्रिय है । 
जोनपुर के शर्की दरबार की सबने बड़ी देन ख्याल” है। अकबर के दरबार 
में ईरानी, तूरानी, काश्मीर ओर हिन्दू स्त्री-पुरुष अनेक उत्कृष्ट गवेये थे; किन्तु 
उस युग का सबसे बड़ा रागी तानसेन था। अमीर खुसरो से मुहम्मदशाह 
रंगीले के समय तक ओरंगजेब को एक-मात्र अपवाद छोड़कर मुस्लिम दरबारो' 


मैं भारतीय संगीत को प्रोत्साहन मिला, इसमें तराना, ठुमरी, शजल, कव्वाली 
आदि का उसमें प्रवेश हुआ । 


मुगल चित्र-कला का उद्भव तथा प्ररणा का मूल स्रोत ईरान था; केम्तु 

वास्तु कला की भांति वह भी ईरानी और हिन्दू कलाओ' 

चित्रकला का सुन्दर सम्मिश्रण था | अकबर के दरबार के चित्रकारों' 

में बहुसंख्या हिन्दुओ की थी । १७ प्रधान चित्रकारो' में 

१३ हिन्दू थे। जो छुवि-चित्रण में अत्यन्त कुशल थे। इनमें बसावन, लाल 
और दसवन्त विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं 

प्रसिद्ध कला-मर्मझ हैवल ने उद्यानों की योजना और निर्माण को 

भारतीय कलाओ' में मुगलो' की सबसे बड़ी देन कहा है । 

उद्यान-निर्माण- भारत में मुगलोी' के आने से पहले भी बाग थे, किन्तु वे 

कला मुख्य रूप से फलो' के लिए थे और प्रायः वन-जसे होते 

थे । मुगलो' के बगीचे ईरान ओर तुकिस्तान में विकसित उद्यान-कला के 
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अनु: प थे । इनकी विशेषताए' निम्न थीं--नहरो' को ऊ'चाईं से लाकर उनसे 
सात-आए प्रपात बनाये जाते थे, इनमें फव्वारे लगे होते थे, नहर की पटरियों' 
फे दोना' ओर फूलो की क्यारियां होती थीं । सबसे ऊंचे या निचले फव्वारे 
पर बारह दरी होती थी, जहाँ से सारे दश्य का अवलोकन किया जाता था। 
कास्तीर के शाठामार, तिशात, अच्छावल, वेरीनाग और लाहोर के शालामार 
बसीचे खुग ठो' के बनत्राये हुए हैं। हि हु 
साहात्यक उदच्नात 
इस्लाम ने मध्ययुग में साहित्यिक तथा त्रेज्ञानिक उन्‍नति और रा जनीतिक 
एकता के विकास मे बड़ा भाग लिया। उसने जन-साधारण 
अन्य प्रभाव के जावन, रहन-पहन, वेश-भूषा और खान-पान पर भी 
प्रभाव डाला । हिन्दी म॑ विद्यापति, तुलसीदास और सूर 
को रबनाए' इस युग की हैं | बड्नला भाषा को साहित्य के पद पर पहुंचाने म॑ 
अनेक कारण थे । इनमे निस्सन्देह सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हेतु मुसलमानों" 
का बन्नाल विजय करना था। यदि हिन्दू राजा स्वाधीन बने रहते तो बड़ला 
भाषा को राजाओ' के दरबारो ठक पहुंचने का अवसर मुश्किल से ही मिल 
पाता । चोदहवीं सदी के शुरू म नसीरशाह ने महाभारत का संस्कृत से 
बड़ला में अनुवाद कराया | रासायण के अनुवादक कृत्तिवास को मुस्लिम 
दरबार से पूरी सहायता लिजती थी। सम्राट हुसेनशाह ने मलधर वसु से 
भागव्रत का बड़ला में अनुवाद कराया। मुसलमानों के द्वारा संस्कत ग्रन्थों 
बंगला अनुवादों' के अस्यधिक उदाहरण हैं | बहमनी बादशाहों' हि ने मराठी 
को पूरा प्रोन्‍्साहन दिया। इसी काञ्न में उदू' का विकास हुआ । 
सोलहवबीं सदो में उसका जन्म हुआ ओर अठारहवीं सदी मे वह साहित्यिक 
भाषा बनी । फारसी तवारीखो' से देश में इतिहास लिखने की प्रवृत्ति को 
प्रोन्‍्लाहन मिला । 
वेज्ञानिक उन्नति विशेष रूप से सामरिक कला में हुईं। मुगलो' ने 
न यूरोपीय रण-कला तथा बारूद, बन्दूक और तोपो' का 
वेज्ञाननक उन्नति योग तुर्कों ओर ईरानियो' से सीखा तथा उसका भारत 


में प्रसार किया । युद्ध विद्या, सनिक व्यवस्था और किलेबन्दी 
की इस समय विशेष उन्नति हुईं । कागज बनाने की कला मुसलमान ही 
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है] 


भारत में लागे। इससे विद्या-पसार के कार्य मे बड़ी सहायता सिली । 
मुगल शासन ने सारे देश मे सुदृढ़ शासन द्वारा राजनीतिक एकता 
उत्पन्न की । 

उत्तर भारत की भाषा, वेश-भूबा, रहन-सहन और खान-पान म॑ मुध्लित 
प्रभाव बहत स्पष्ट है। हिन्दी, बज़ला, मराठी म॑ सेंकड्रों' फारसी, अरबों 
तुर्की शब्दो' से वृद्धि हुई है। हिन्दुओ' के विवाह-जसे पवित्र पंस्कार म 
सेहरा और जामा का प्रयोग होने लगा। हमारी अधिकांश मिठाइयां इसी 
काल को ईजाद हैं । बालूशाही, शकरपारा, कलाकन्द, गुलाब जामुन, बरफी, 
हलवा सब मुसलमानी नाम हैं। प्राचीन साहित्य मे मोदक ( लडडू ) ओर 
अश्प ( मालपुव्रे ) के अतिरिक्त बहुत कम मिठाइयो का वणन मिलता है । 

इस्लाम के साथ हिन्दू धर्म के सम्पक ने भारत म जो प्रभाव पंदा किये 
वे अनुपम हैं । इसने ए6 नई समन्वयात्मक सभ्यता देने का प्रयत्न किया, जो 
न हिन्दू थी, ओर नही मुसलमान। अपितु हिन्दू और मुसज़मान दोनों" 
संस्कृतियो' के सुन्दर तत्वों" को लिए थी। इसने वह विशाल मानव धमम 
दिया जो जात-पांत और संकीर्णताओ' से मुक्त, पुरोद्धितो' के प्रभुत्व, कम- 
काण्ड के बाह्य आडम्बर और विभिन्न देवी-देवताओं की पूजा से रहित था, 
जो एकेश्वरवाद, विश्व-बन्धुत्व, प्रम, संयम, सदाचार ओर आत्मशुद्धि पर 
बल दे रहा था। इसने हम वास्तु के क्षेत्र म॑ ताजमहल दिया, जिसके तुल्य 
भव्य भवन संसार मे इने-गिने ही हैं । इसने हम सूर, तुलसी, विद्यापति ओर 
कृत्तिवास दिये। इस्लाम और हिन्दू धर्म के राजनीतिक संघर्ष अ्रतीत का 
विषय बन गए हैं; किन्तु उस समय का कलात्मक वास्तु-बेभव फतहपुर 
सीकरी ओर मोती मस्जिदू-उस समय के सन्‍्तो' की वाणी हमे उस स्वणिम 
युग की याद दिलाती हैं, जब हिन्दू और मुसलमान एक हो सहिए्णुता, प्रेम 
ओर सहयोग से समस्त भारत में एक उच्चतर, पवित्नतर संस्कृति का निर्माण 
कर रहे थे । 


कै 
ग्यारहवां अध्याय 
शासन-प्रणाली 
प्राचीन भारत में राजतन्त्र और प्रजातन्त्र दोनो' प्रकाा को शासन-प्रणा- 
लियां प्रचलित थीं; किन्तु प्रधानता राजतन्त्र की ही थी । गृत युग म ४०० ईं० 
के बाद प्रजातंत्रों का अंत हो जाने से देश की एक-मात्र शालन-प्रणाली राजतंत्र 
ही रह गईं । यहां दोनो' का संत्षित्त टल्‍्लेख किया ऊायगा। 
राजतंत्र 

राजतंत्र की प्रणाली भारत मे चैदिक युग से प्रचलित है। उस समय 
राजा की उत्पत्ति का कारण सम्भवतः सामरिक आवश्यकता 

वैदिक युग. था। युद्ध मे सफल नेतृत्व॒ करने वाले व्यक्ति स्वभायतः 
राजा का पद पा लेते थे और उनरे पुत्रो' के योग्य होने पर 

यह पद आनुब शिक बन जाता था। वेदिक राज्य प्रायः जन राज्य होते थे, 
इनका आधार कुल या परिवार होता था। कई कुलो' से विश” का निर्माण 
होता ओर कई विशो' से जन की रचना होती । एक्र जन या कबीले के व्यक्ति 
अपना मूल पुरुष एक ही मानते थे, उनका मुखिया राजा होता था। बेंदिक 
युग के प्रारम्भ म राजा का निर्वाचन होता था किन्तु संभवतः साधारण जनता 
इसमे भाग नहीं लेती थी । जनता के नेता-कुलपति और विश्वपति ही राजा 
का वरण करते थे। वरण का अथे राजा बनने की स्वीकृति देना था। वरण 
होने पर राज्याभिषेक होता था, ओर राजा प्रजा-पालन की “प्रतिज्ञा! करता 
था । प्रतिज्ञा तोड़ने पर राजा निर्वांसित और पद-च्युत किया जा सकता था। 
वेदिक काल म॑ राजा निरंकुश नहीं था, उसका नियंत्रण समिति द्वारा 
होता था । यह वत्तंमान काल कोी केन्द्रीय लोक-सभा सममकी 
समिति और जा सकती है । यह समूचे जन की संस्थाथी। इसमें कौन- 
सभा कौन जाते थे, यह कहना कठिन है । किंतु ग्रामणी, सूत, 
रथकार और कर्म्मार इसमें अवश्य सम्मिलित होते थे । 
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राज्य की असल बाएडोर इसी के हाथ म॑ थी । राजा की स्थिति इसी के समर्थन 
पर अयलम्बित थी । राजाओं की यही इच्छा रहती थी कि समिति सदा 
डतका साथ दे । इसके जिरुद्ध होने पर वे घोर संकट में पड़ जाते थे। 
इसकी सदभावना और सहयोग पाने के लिए राजा समिति की बेठको' में 
भाग लेता था। 

सभा का अ्रथ कुछ विद्वानों ने समान कांति (भा ) वाले” व्यक्तियो' 
का संगठन किया है। इनके अनुसार सभा एक प्रकार की बृद्ध परिषद्‌ थी, 
हसम पुरोहित, धनिक आदि उच्चवर्ग के व्यक्ति सम्मिलित होते थे और 
समिति! में साधारण व्यक्ति । सभा ओर समिति को प्रजापति की जुड़वां 
कन्याए' समझता जाता था। ऊेन्द्रीय सभा के अतिरिक्‍त प्रत्येक गांव म॑ भी 
सभा होती थी । 

१००० ई० पू० से समित्यां लुप होने लगीं। इसका प्रधान कारण 
यह था कि पुराने जन-+राज्य बरिस्तीर्ण होकर प्र दिशिक राज्य बन रहे थे । पहले 
इनका विस्तार वत्त तात जिलों के बराबर था, साम्राज्य बनने पर ये कमिश्न- 
रियो' के बराबर हुए । इन थिस्तृत राज्यो' मे समिति-जेसी केन्द्रीय लोक-सभा 
के सदस्यो का इकट्ठा होना तथा काम करना कठिन था। उस समय न तो 
यातायात के साधन इतने उन्नत थे और न ॒प्रतिनिधि-व्यचस्था का आविष्कार 
हुआ था, अतः बरेदिक युग के बाद समिति का अन्त हो गया। 

वेड्िक राआ एग्नियो' की सहाप्ृता से शासन करता था । इनम राजा के 
संबन्धी, मंत्रे, विभागो' के अध्यक्ष और दरबारी सम्मिललेत होते थे | इस युग 
के प्रधान अधिकारी सेनापति, संग्रहीता ( कोषाध्यक्ष ) भागघुक ( कर-संग्रा- 
हक या अर्थमंत्री ), आमणी ( गांगरे' का मुखिया ) ओर सूत ( रथ सेना का 
नापक ) थे । सरका का अधान कार्य आन्‍्तरिक उपद्ववो' और बाह्य आक्र- 
मणो' से राज्य क, रक्षा था। कर पहले ऐच्छिक और बाद म॑ आवश्यक हो 
गए । राजा का प्रधान कत्तंव्य प्रजा की आध्यात्मिक और भौतिक उलद्नति 
करना था । राज्यों का आकार छोटा होने से इस समय तक प्रान्तीय और 
स्थानीय शासन का विकास नहीं हुआ था । 
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मौयकालीन राजतंत्र वेदिक काल की अपेक्षा अधिक सुविकसित ओए 
उक्त था। उस समय एक राजा के अधिकार में बहुत 
मौय युग. वृद्धि हो गईं, राज्यो' के अधिक त्िस्तृत होने तथा यातायात 
की कठिनाई के कारण राजा पर अंकुश 'खने दाक्ली समिति 
का अंत हो गया । राजा सेना, शासन, न्याय आदि सब विभागों का अधी- 
श्वर बना, उसे कानून बनाने का भी अधिकार मिला। इस काल में राजतंत्र 
की दो विशेषताए' उल्लेखनीय हैं--(१) शासन-तत्र का त्रिकास (२) राज्य के 
कार्य-क्षेत्र का विस्तार । 
मौय साम्राज्य का शासन-प्रबन्ध बहुत ही व्यवस्थित था। केन्द्रीय तथा 
प्रान्तीय शासन का स्पष्ट भेद ओर पिछले का त्रिकास स्व - 
शासन-तंत्र प्रथम इसी युग म हुआ है। केन्द्र में राऊ। मंत्रि-१रिषद्‌ 
के साथ शासन करता था । मोर्य रूम्नाट अपने को केवल 
(राजा? कहते थे और अपने साम्राज्य को 'विजित? । वेदिक काल में रत्नियों 
या राजा के परामर्श -दाताओ' ने अरब मंद्रि-मण्डल का रूप धारण किया । 
वधानिक दृष्टि से यद्यपि यह राजा के प्रति उत्तरदायी था; किंतु लोकमत का 
इस पर काफी प्रभाव था और राजा को कई बार बाधित होकर अनिच्छापूर्वक 
मंत्रियो' की बात स्वीकार करनी पड़ती थी। उदाहरणाथ चंद्र मर्य 
अपने मंत्री कोटिल्य की इच्छा के विरुद्ध नहीं जा सकते थे | सम्राट अशोक 
बोद्ध संघ को अंधाधन्ध दान दिये जा रहे थे, मंत्रियो' ने इसका विरोध किया 
और अंत में एक बार अशोक को “जम्बूद्वीपेश्वर' होकर भी संघ को आधा 
आंवला देकर ही संतोष करना पड़ा । 
प्रांतीय शासन की विस्तृत व्यवस्था भी सर्वप्रथम इसी काल में हुईं । 
मौ्ों का 'त्रिजित? पांच प्रान्तो' ( मण्डलो' ) में बंटा था, इन्हें संभवतः 
चन्द्र कहते थे--(१) मध्य-देश-इसमें संयुक्त प्रान्त, बिहार, मध्य प्रान्त का 
नदी भाषा-भाषी क्षेत्र सम्मिलित था । इसकी राजधानी पटना थी। (२) 
प्राची-कलिंग-बद्भाल आदि पूरबी देश प्राची कहलाते थे । इनका शासन-केन्द्र 
तोसली ( धौली जि० पुरी ) थी (३) नमंदा के दक्षिण का प्रदेश दक्षिणा- 
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पथ था । इसकी राजधानी सुतर्ण गिरी थी । (७) मारवाड़, सिन्व, गुजरात, 
मालवा कॉकण के प्रदेश अपर जनपद” या पश्चिम देश में आते थे। इसका 
शासन-पूत्र उज्जयिनी से संचालित होता था। (१) उत्तरापध--पंजाब, कश्मीर, 
काबुल आदि उत्तरायथ में गिने जाते थे । इसकी राजधानी तक्षशिला थी। 
इन पचि' प्रान्तो' ( चक्रो' ) में राजा की ओर से नियत कुमार! (राजकुमार) 
या महामरात्य ( सचिव ) शासन का सम्पूर्ण निरीक्षण करते थे। अशोक 
युवराजावस्था में उज्जयिनी का शासक रहा था ओर उसने अपने पुत्र कुणाल 
को तक्षशिला का शासन-प्रबन्ध सोंपा था । 
राज्य के कार्यक्षेत्र में भी इस युग में आश्रय जनक विस्तार हुआ । पहले 
उसका प्रधान उ़ श्य आज्वरिक उपद्ववो' तथा बाह्य आक्रमणों से देश को रक्षा 
छरना था. अब उसका आदर्श राज्प की सर्वाज्ञीण उन्नति समका गया। आर्थिक 
उन्नति तथा भौतिक दृष्टि से देश को समृद्ध करने के लिए राज्य की शोर 
से उद्योग-घंघे चलव्राने, नई बस्तियां बसाने, नई जमीन कृषि योग्य बनाने, 
बांध बनवाने, खान खुदवाने, कारीगरो' ओर शिल्पियो' को संरक्षण देने की 
व्यवस्था शुरू हुई । सामान्य जनता तथ। उपभोक्ताश्रो' के हितों का ध्यान 
रखते हए नाप तथा तठतौल का मान स्थिर करने, वस्तुओं का संचय आर 
मुनाफाखोरी रोकने के लिए राज्य की ओर से अधिकारी नियत किये जाने 
ली । राज्य वत्त मान काल में जिस आयोजित अ्रथे-व्यवस्था को श्र यस्कर समझ 
कर, उसे स्थापित करने का यत्न कर रहे हैं, जर्मन विद्वावब्‌ उसका जन्म्रदाता 
चन्द्रगुप्त के मंत्री चाणक्य को मानते हैं। दुनिया में श्रम्न-कातुनो' का प्रति- 
पादन सबये पहले उसो ने किया | कारीगर का हाथ या आंख थैकार कर देने 
वाले को प्राए-दण्ड मिलता था। भौतिक समृद्धि के साथ-साथज नता की 
नेतिक, धार्मिक, सांस्कृतिक उन्नति की ओर भी पूरा ध्यान दिया गया। वेश्या- 
त्ति, घूस, मद्रा-पान आदि बुराइयो का राज्य को ओर से नियन्त्रण किया 
गया । धर्म और सदाचार के प्रोत्साहन के लिए धर्म महाप्राध्य/ आदि राज 
कर्मचारी निग्रत किये गए, विद्वानो', ध्म-प्रचारकों, कलाकारों को राज्य की 
ओर से ओन्‍्साहन दिया गया। दीन-दुखियों के कष्ट-निवारण के लिए धमम- 
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शाला में, आउुरालय ( हस्पताल ) तथा अन्न-क्षेत्र खोले गए । 
हत सब कार्रों के जिए केतद्र, श्रात्त तथा नगरों मं जटिल शासन-अक्र 
का विकास ठआ। पाटविपुत्र नगर का अ्बन्ध ३० आदप्रियों की एक सभा 
करती थो । इ पे पांव-यांव आउयो छः छोटे वर्गों मं उिभक्त होकर शिल्प, 
बेरेशिकों, की देख-भाल जन-गणना, वाणिज्य-व्यवसाय, वस्तु-नि(।«ण और 
का-पपूती के कार्य करते थे। केन्द्र मे मौर्यों छा सेना ओर गुप्तचर त्रिभाग 
यहुऔओ मजयूत्र और व्यवस्थित था। सेता के छः विभाग--पे दल, सवार, 
हावी, रथ-जलसेना और रसद के थे । न्याय प्रबन्ध के लिए कंटक शोधन 
य। फीजो ओर धघर्मस्थ दीजाती नन्‍्यायाज्ञय थे । केन्द्र में राज्य के आय-व्यय 
जिसाब आदि रखने, उद्योगो' की उत्नति के लिए अनेक अफसर थे। इनसे 
उस सप्रय केन्द्रीय शासन तथा सचिवाज्ञय का पर्याप्त विकास सूच्त होता 
है। परय्र्ती युगो' का राजतन्त्र लगभग आग्र आदर्श पर ही बना रहा । 
इप युग में भारत पर यूनानी, शको' ओर कुशाणों के आक्रमण हुए-- 
इनसे शासन-पद्धति तथा राजतन्त्र में कोई बड़े परिवत्तन 
झाववाइन युग नहीं हुए । काज़ की दो विशेषताए' हैं। राजाओं के देवत्व 
का विशार बढ़ा ओर उन्होंने लम्बी-लम्बी 3पाधियां 
घारण करनो शुरू कीं । कनिप्क को देवपुत्र की उपाधि से सूच्ति होता है कि 
राजा की दिव्यता की भावना पहली श० ईं० तक काफी प्रबल हो चुकी थी | 
कुषाण राजा देव कुलो' या मर्दिएों में अपने देश के झत राजाओ' की मृत्तियां 
स्थापित करते थे। राजाओ' में उपाधियों' का व्यसन बढ़रहा था। सो युग 
में चद्धगुध और अशोक-मेसे शक्तिशाली नरेश केवल राजा! कहलाने से सन्तुष्ट 
थे; किन्तु कनिपक ने 'सहाराजा? 'राजाधिराज! की गौरवपूर्ण पदवियां धारण 
कीं। इ तका अनुकरण करतेहुए परवर्त्ती हिन्दू राजाओी' ने भी 'महाराजाधिराज! 
की शाउदार उयाधियाँ अपने नामों के साथ जोड़ना शुरू किया। शक कुशाण 
राझओं की दूसरी विशेषता राजा ओर युवराज, पिता तथा पुत्र का संयुक्त शासन 
या 'हैराज्य” पद्धति थी । इस अकार के उदाहरण गोंडोफर और गड, कनिष्क 
'द्वतीय तथा हुविष्क के शासन है । शकों में पिता महाक्षत्रप और पुत्र क्षत्रप की 
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पदवी धारण करता था ओर दोनो' अपने नाम से सिक्‍के चलाते थे । यह 
प्रणाली अधिक लोकभ्रिय नहीं हुईं । एक स्थान में दो तलवारों तथा एक 
जंगल में दो शेरों का रहना अ्सम्भव है। इसी तरह राम राज्य में दो राजा 
नहीं रह सकते । 
इस काल में केन्द्र, आन्त, जिले ओर नगर का शासन यथापूर्य चलता 
रहा । केन्द्रीय सचिवालय सरकार के विभिन्न प्रदेशो' में भेजने का काय 
करता रहा । 
गुप्त युग में भारतीय राजतन्त्र ओर शासन-पद्धति लगभग अपरिव्तित 
ही रही । शासन की बागडोर आन॒त्रंशिक राजा के हाथ में 
गुप्त युग थी, सारी प्रभता और शक्ति का खोत वही था, शासन, 
न्‍्याय-सेना के सर्वोच्च अधिकार उसी को प्राप्त थे । मन्त्रि- 
परिषद्‌ मोौय युग की तरह प्रधान रूप से उसे परामश देने वाली थी, किन्तु 
इसमें राजा को प्रभावित करने की पर्याप्त शक्ति थी। युथ्रान च्बांग के 
कथनानसार राजा विक्रमादित्य प्रतिदिन पांच लाख मद्गाए' दान देना चाह 
थे पर मन्त्रियों ने इस आधार पर दान का विरोध किया कि इससे राज- 
कोष शीघ्र ही समाप्त हो जायगा और नये कर लगाने पड़गे । राजा के दान 
की सर्वत्र स्तुति होगी किन्तु मंत्रियों को प्रजा की गालियां सुननी पड़ंगी । 
केन्द्रीय सचिवालय पिछले युगों की भांति काम करते रहे । राज्य द्वारा 
देश की भांति आधिक, नेंतिक और मानसिक उन्नति की ओर पूरा ध्यान 
दिया गया । नंतिक उन्नति के लिए एक विशेष मंत्री होता था, इसका 
प्रधान काय लोगों के आचार की देख-भाल, धामिक संस्थाओं ओर मनिदरों 
को दान देना, सामाजिक सुधार के सम्बन्ध में राजा को परामश देना था । 
राज्य की ओर से शिक्षा-प्रसार एवं ज्ञान-वृद्धि के लिए सहायता की जाती 
थी। नालन्दा-विश्वविद्यालय का विकास गुप्त सम्राटी' के उदार दान से 
हुआ; किन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि उस समय राज्य शिक्षा-संस्थाओ 
के आन्तरिक प्रबन्ध और पाव्यक्रम आदि में कोई हस्तक्षप नहीं करता था। 
राज्य द्वारा मन्दिर बनवाने की प्रवृत्ति से स्थापत्य, मूर्ति, चित्र आदि ललित 
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कलाओं को बहुत प्रोत्साहन मिला। राजाओं' द्वारा विद्वानों का संरक्षण 
जान-थ्िज्ञान को उन्नति में बहुत सहायक शिद्र हुआ। समचे सध्यकाल में 
राज्य की ये प्रवृत्तियां जारी रहीं । 
गुप्त युग के राजतन्त्र संबन्धी दो पस्ित्तन स्मरणीय हें। पहला तो 
यह कि ४०० ई०से भारत में गणतन्त्रो' का अन्त हो गया। 
ग्राम पंचायत पग्रागे इनके विलुप्त होने के कारणों पर विशेष प्रकाश 
डाला जायगा । दूसरा परिवत्तन स्थानीय स्वशासन- 
संस्थाओं --प्राम-पंचायतो' ओर नगर-सभाओ' के कार्यो और अधिकारों" 
में आश्र्यजनक वृद्धि है। ये संस्थाएु मोयंकाल ओर उससे भी पहले से 
चली आ रही थीं किन्तु ज्यो'-ज्यो' राज्य के विस्तार और केन्द्रोकरण की 
अवृत्ति बढ़तो गई, त्यो'-त्यों इनका अधिक विकास हुआ । सन्धि-विग्रह को 
छोड़कर इन्हें सब अधिकार प्राप्त थे। ये ग्राम की रक्षा की व्यवस्था, तथा 
राजकीय करो' का सम्रंह करतीं, नये कर लगातीं, गांव के ऋशड़ो' का फेसला 
करतीं, लोक-हित की योजनाएं अपने हाथ में लेतीं, सावंजनिक ऋण आदि 
लेकर अकाल और अन्य संकटो' के अतिकार का उपाय करतीं, पाठशालाए' , 
अनाथालय, विद्यालय चलातीं, मन्दिरो द्वारा विविध सांस्कृतिक और धार्मिक 
कार्य करतीं । इन सभाओं पर यद्यपि केन्द्रीय सरकार का निरीक्षण और 
नियन्त्रण होता था किन्तु प्रधान रूप से ये ग्राम की साधारण जनता द्वारा 
चुनी जाती थीं। दक्षिणी भारत के लेखों से इनकी निवाचन-पद्धति तथा 
कार्य-प्रणाली यर अधिक प्रकाश पड़ा है। उदारहरणाथ चिंगलपट जिले 
के उत्तर मरूर गांव की कार्यकारिणी के सदस्य चिट्टी डालकर चुने जाते 
थे । ग्रात के तोसों वार्डो (विभागों) में प्रत्येक द्वारा कई व्यक्तियों के नाम 
प्रस्तावित किये जाते थे । प्रत्येक उम्मीदवार का नाम कागज के प्रथक पुरजे 
पर लिख लिया जाता था। हर एक वाड के पुज था पत्चियां एक बत्त न में 
रज्र दी जाती थीं और किसी अबोब शिशु से एक पर्ची उठाने को कहा जाता 
था । जिसके नाम की पर्ची आती वह उस वाई का प्रतिनिधि घोषित होता 
था । इस चुनात्र में किसी प्रकार के प्रचार, परवी या पार्टीबाजी की जरूरत 
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ही न होती थी । इस प्रकार साधारण जनता द्वारा निवाचित ग्राम-पंचायत 
उन दिनों प्रजातन्त्र का सुदृढ़ दुर्ग थीं। बंदिक काल की समिति का काय ये 
सारे मध्ययुग में करती रहीं। राजा प्रायः ग्राम-पंछायत के क्षेत्र मं कोई 
हस्तक्षेप नहीं करता था। यदि करता था तो पंचायत अपनी जागरूकता 
से उसकी रोक-थाम करती थीं। पंचायतों के हाथ में राजा को नियन्त्रित 
करने का एक ब्रह्मास्त्र था । ये जनता से कर वसूल कर, उसे राऊा तक पहुँ- 
चाना इन्हीं का कार्य था | यदि राजा अनुचित, नये और अन्‍्याय्य कर लगाये 
तो ये उनको वसूल करने से ठीक वसे ही इन्कार कर सकता थ।/ जसे फ्र च 
राज्य-क्रान्ति से पहले राजा के अनुचित करों के ऋ्रच पालमंण्ट (न्यायालय 
वध मानना अंगीकार नहीं करते थे । इस प्रकार प्राचोन काल म ग्राम-पंचायत 
प्रजातन्त्र के इस मौलिक सिद्धान्त को क्रियात्मक रूप प्रदान कर रही थीं कि 
कि कोई कर प्रजा के प्रतिनिधियों की सहमति के बिना नहीं लगाया जा सकता 
इन झ्राम-पंचायतों के कारण उस समय राजतन्त्र होते हुए भी साधारण 
जनता प्रजातन्त्र के सभी लाभ उठा रही थी क्योंकि स्थानीय स्वशासन मं 
उसे पूरी स्वतन्त्रता प्राप्त थी । ब्ृटिश युग की अदालतों ने पंचायतों ओर 
ग्राम-सभाओं का अन्त कर दिया। यह प्रसन्नता की बात है कि स्वतन्त्र 
भारत म॑ इनका पुनरुद्धार हो रहा है। इन्हें न केवल न्याय किन्तु सार्वजनिक 
स्वास्थ्य, निर्माण, विकास-योजनाओं, शिक्षा, कर-संग्रह आदि के काये सॉंपे ऊत 
रहे हैं । 
आजकल लोकतन्त्र का युग है, राजतन्त्र को प्रजातन्त्र की भांति जनता 
के लिए उतना कल्याण-क्रारक नहीं सम्रका जाता था। 
प्राचीन राजतन्त्र इस अवस्था में यह देखना आवश्यक प्रतीत होता है कि 
की समीक्षा. प्राचीन भारतीय राजनन्त्र प्रजा के लिए. कितना उपयोगी 
ओर हितकर सिद्ध हुआ । राजतन्त्र का सबसे बड़ा दोष यह 
है कि उसमें सारी शक्ति एक व्यक्ति के हाथ में केन्द्रित हो जाती है, यदि 
उस पर कुछ प्रतिबन्ध न हो' तो वह उसका मनमाना दुरुपयोग करने लगता 
है और प्रजा कष्ट पाती है। योरोप में मध्यकाल में जब राजाओ्रो' ने अपने 
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असीम अधिकारो' का दुरुपयोग कर ग्रजा के गाढ़े पसीने से कमाये घन को 
भोग-विलास में अन्धाधुन्ध फू कना शुरू किया; निरपराध व्यक्षिययों को ऊेल 
में डालना तथा प्रद्ाम पर अनुचित कर लगाना शुरू किया तो जनता ने 
राजाओ' के विरुद्ध विद्ोह किया ओर वहां राजतम्त्र था अन्त होगया | भारत 
में राजा अपने अधिकारो' का दुरुपयोग न करते हो, सो बात नहीं; किन्तु 
उनकी शक्ति पर कई प्रकार के अतिबन्ध थे । इनके कारण प्र-.। प्रायः निरं कुश 
राजतन्त्र की बुराइयों से बची रहतो थी । 

पहला प्रतिबन्ध राज्य सम्बन्बी अनेक उद्ात आदर्श और उच्च 
धारणाए' थीं। ये राजा को निरंकुश या स्वेच्छाचा) होने से रोकती थों । 
पहली धारणा यह थी कि राजा प्रजा का सेवक है, उसका प्रश्न कार्य जनता 
को प्रसन्‍न रखना है। राजा कहते ही उसे हैं जो प्रकृति का अनुरंजन करे । 
कोटिल्य के मतानुसार प्रजा के हित में राजा का दित है ओर अ»जा के सुख में 
राजा का सुख है। दूसरी धारणा यह थी कि धर्म का पालन राजा का 
आवश्यक कत्तंव्य है संसार के सबसे पहले राज बेन को यह ग्रतिज्ञा करनी 
पड़ी थी कि में श्र ति-स्छृतियो' में बताये धर्म का पूरा पालन करू गा और 
कभी मनमानी न करू गा। प्राचीन काल में प्रजा में रोग, शोक ओर कष्ट का 
कारण राजा का कत्तंव्य-च्युत होना समझा जाता था । अठः राजा से घम- 
पालन की पूरी आशा रखी जाती थी । तीसरा विचार यह था कि राज्य राजा 
की वेयक्तिक सम्पत्ति नहीं किन्तु पवित्र धरोहर है । यद्दि राजा सार्वजनिक 
द्ृव्य का दुरुपयोग करता है तो वह नशकगामी होता है। केवल इतना ही 
नहीं कि उसे राज्य से स्वार्थ-सिद्धि नहीं करनी चाहिए। किन्तु उसके लिए 
स्वार्थ-त्याग भी करना चाहिएण। अग्नि पुराण के शब्दों में जिस प्रकार 
गर्भवती स्त्री अपने उदरस्थ शिशु को हानि पहुंचाने की आशंका से अपनी 
इच्छाओ्रो' का नियन्त्रण और सुखो' का त्याग करती है, बसे ही राजा को 
भी प्रजा के हित के लिए अपने सुखो' की परवाह नहीं करनी चाहिएु। इसमें 
कोई संदेह नहीं कि श्रोराम और अशोक-जेंसे राजाओं ने इस उदात्त आदर्श 
का पालन किया | प्राचीन काल में नरक के भय से अधिक भीषण कल्पना 
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बड़ी कठिन थी | अतः यह आशा रखी जा सकती है कि अधिकांश राजागओं' ने 
अपनी सत्ता का दुरुपयोग नहीं किया होगा । 

दूसरा अतिबन्च मन्त्रि-मण्डल का था। पहले अशोक और विक्रमादित्य 
के अन्वाउन्व दान के विरुद्ध मन्त्रियो' के सफल विरोध का उल्लेख किया जा 
चुका है | राजलरं।गेणी में उतके अभाव के अनेक उदाहरण हैं। राजा अजय- 
पीड़ मल्त्रियों के निर्णय से पद-च्युत किया गया। झूत्यु-शय्या पर पड़ा 
हुआ कलश अपने पुत्र हप॑ को युवराज बनाना चाहता था, पर मन्त्रियो' के 
विरोध के काण सफल न हो सका । वेधानिक तोर से जनता के प्रति उत्तर- 
दायो न होते पर भो मनल्त्रन्प्रग्डल् राजा को स्त्रेच्छाचारिता पर काफ़ो अंकुश 
रखता था । 

तीसरा ग्रतिबन्ध ग्र्मा को जिद्रोह का अधिकार था। प्राचीन शास्त्रकार 
यह कल्पना नहीं करते शरे कि प्रजा राजा के अस्याचार को चुपचाप 
सहये कर झेगी । उःहोंनते उपे राजा को चेतावनी देने तथा उसे पद-च्युत काने 
का अधिकार दिया है। पहले तो प्रजा यह धमकी देती थी कि यदि तुम 
अरना रवेया नहीं यदलते तो हम तुम्हारा राज्य छोड़कर चले जायंगे और 
यदि इसका राजा पर कोई असर न पड़े तो वह अयोग्य राजा को गद्दी से 
उतार कर अन्य गुणवान ज्यक्ति को उस पद पर अब्रष्ठित कर सकती थी । 
महाभारत में अत्पावारी राजा के बध की आज्ञा दी गईं है। वेन इस प्रकार 
के अभागे राजाओ' में से था | नहुप, सुदास, सुखुख, निमि प्रजा की प्रकोपाग्नि 
का शिकार हुए थे । कौडिल्य ने राजा को प्रजा के रोष से सदेव सावधान रहने 
का आदेश दिया था। प्राचीन काल में राजा के विरुद्ध त्रिद्वोह करना ओर 
उसमें सफलता पाना बहुत कठिन न था। मोौय और छग वश के अन्तिम 
शासको' तथा राष्ट्कू2 राजा गोविन्द चतुर्थ का अन्त जनता, सामनन्‍्तो' और 
खेनापतियों के थिद्रोह द्वारा ही हुआ । 

चौथा 7्रतिबन्ध ग्राम-पंचायतो' का था | इनमें जनता का पूरा शासन था 
झोर ये राजा के स्वेच्छाचार पर पर्यात्ष नियन्त्रण रखते थे। राजा चादहे 
कितने ही मनमाने कर क्‍यों न लगा दे, उसे वही कर मिल सकते थे जिन्हें 
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ग्राम-सभा वसूल करके देने को तय्यार हो। इन्हें न्याय के भी पयाप्त अधि- 
कार थे । ग्रत: राजा इस क्षेत्र में भी मनमानी नहीं कर सकता था। ग्राम ओर 
नगर संस्थाए' बहुत अंशो' में छोटे-छोटे प्रजातन्त्र ही थे, जिनमें जनता 
को इच्छा के अनुसार शासन होता था ।' अतः राजा यदि श्रत्याचारी भी 
होता तो उसका प्रभाव राजधानी तक ही सीमित रहता था । 
इन प्रतिबन्धों से प्राचोन भारत को राजतन्त्र के दुः्पर्णिम बहुत कप्र 
भोगने पड़े । मध्य युग में जनता जब अपने रा- नोतिक अधिकारों के लिए जाग - 
रूक नहीं रही, तभी राजाओ' को मनमानी करने का मौका मिला । सामान्यतः 
प्राचीन राजतन्त्र लोकहित का उच्च आदर्श अपनाने के कारण जनता के लिए 
हितकर ही सिद्ध हुए । 
प्रजातंत्र 
प्राचीनकाल में राजतन्त्र के साथ-साथ बेढिक युग से गुद युग तकभारत में 
प्रजातन्‍्त्रो. या गणतन्त्रों का अस्तित्व घना रहा। उत्तर थेदिक युग में 
उत्तरकुरु तथा उत्तरमद्र देशो' की शासन-प्रणाली व राज्य अर्थात्‌ राज्यहीन 
कहलाती थी क्योंकि वहां राजा शासन नहीं करते थे । बाद ग्रन्यो' से यह 
ज्ञात होतः है कि संयुक्त प्रान्त के गोरखपुर जिले ओर उत्तरी बिद्दार के अदेशों' 
में छुठी श० ईं० पू० में १० गणराज्य थे। <०० इं० पू० से ४०० ३६३० तक 
पंजाब ओर सिन्ध में गणतन्त्रो' का ही बोल-बाला था । इन्हीने ४० वीं श० 
ई० पू० में सिकन्दर का डटकर मुकाबला किया, बाद में, शकों अर कुशाणों' 
का प्रतिरोध करते रहे । भारत में विदेशियो' के शासन का अन्त करने का बहुत 
बड़ा श्रेय इन्हीं को है। यहां प्रधान गणतन्त्रों का संक्षिप्त परिचय दिया 
जायगा । 
बोद्ध साहित्य में दस गणतन्त्रों का उल्लेग्ब हे कपिलवस्त के शाक्य 
अल्लकप्प के वुली, केसपुत्र के कालाम, संसुमार के भग्ग 
बोद्ध साहित्य. रामगाम के कोलिय, पावा तथा कुशीनारा के मल्ल 
के गणतन्त्र पिप्पली वन के मोरिय, मिथिला के विदेह और वेशाली के 
लिच्छुवि । इनमें भग्ग, वुलली, कोलिय ओर मोरिय गणतन्त्र 
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आधउनिक तहपघंली से अधिक बड़े थे। इनमें अधिक प्रसिद्ध शाक्य, मल्ल 

लिब्छुनि और जिदेह थे । इन सबसे शाकप्र राज्य सबसे छीटा और गोरखपुर 
जऊिले में अवस्थित था। इसी मे भगवातर बुद्ध हुए थे। इसने पूत्र में पटना 
तक भल्‍्लों का राज्य काफी जिध्तीण था, इनके प्रसिद्ध केन्द्र कुशीनगर (गोरख- 
पुर में कुशीनारा ) और पात्रा ( जि० पटना ) थे। कुशीनगर भगवान्‌ बुद्ध 
की तथा पात्रा वधधंमान महात्रीर की निर्वाण-भूमि थी । इनसे पुत्र में लिच्छ॒ुवि 
ओर जिदेह गणनन्त्र थ । लिच्छुतवियों की राजधानी चशाली ( वसाढ़ जि० 
मुजफ्फर पुर ) थी अर पिदेह की मिधिला। इनमें से अधिकांश गणतन्त्र 
बुद्ध के जीवन-काल में बने रहे किन्तु शर्नेः-शने. शक्तिशाली पड़ोसी राज्यों 
द्वारा इनका अल्‍्थतित्व विदते लगा। मगध का साम्राज्य इनके लिए सबसे 
बड़ा खतरा थव। आम्म रक्षा के लिए गणतन्त्र संयुक्त संघ बनाने लगे। 
जिच्छुत्रि कभी मलत्ज़ों से प्रिज्ञते श्रे ओर कभी विदेहों से । बुद् के समय 
लिच्छुतवि और पिदेहों के संघ में आठ गणतन्त्र सम्मिलित थ्रे। यह संघ उस 
समय वज्जि नाम से ग्रलिद था। मगध का राजा अजात श्र इसे जीतना 
चाउठा था। इसने इनके जोतने का उपाय पूछने के लिए अपना मन्त्री वर्षकार 
भगवान्‌ बुद्ध की सेवा में सेजा। बुद्ध का कहना थाकिजब तक वज्जो 
मिलकर अपनी सभाए' करते रहेंगे, संगठित होकर राज-कार्य करंगे,प्राचीन रीति 
रिवाज का पालन करगे, वृद्ध पुरुषों की सम्मति का आदर करते रहेंगे, तब 
तक वज्ञो लोगा के पतन की गाशंका नहीं करनी चाहिणु। अरज तशत्र ने 
अपने कूटनीति-कुशल मन्त्री से वज्जियों में फूट डलवा दी और बिहार के 
सबसे शक्तिशाली गणतन्त्र को अपने आधीन कर लिया। €०० ई० पू० तक 
बाकी सब गणतन्त्र भी मगध साम्राज्य का अंग बन गए। लिच्छुवियों को 
यद्यपि इस समय सगध के आगे नतमस्तक होना पड़ा | किन्तु २०० ईं० पू० 
तक वे फिर स्व्रतन्त्र हो गए । चोथी श० ई० में यह राज्य अत्यन्त शक्तिशाली 
था ओर गुप्त साम्राज्य की स्थापना करने वाले बचन्द्रगुप्त ने इसकी कुमारदेवी 
से परिणय कर अपने वंश का उत्कर्ष किया। वेवाहिक संवन्ध यह राज्य 
गुपछ साम्राप्य का रा गया। 
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पंजाब के गणराज्य 
४०० ई०पू०से ४००ई० तक पंजाब और सिन्ध में गणतन्त्रों की प्रधानता 
थी। यहां केवल प्रधान गणतन्त्रों का ही संत्षि॑प्त परिचय दिया जायगा । 
यह तीन गणतन्त्रों का शक्तिशाली संघ था। इसकी सुद्राओं से यह ज्ञात 
होता है कि इसका विस्तार पूर्व में सहारनपुर से 
यौधेय पश्चिम में बहावलपुर तक, उत्तर पश्चिम में लुधियाना से 
दक्षिण में दिल्‍ली तक रहा होगा। इस प्रकार इसमें वर्त- 
मान पूर्वी पंजाब का काफी बड़ा हिस्सा आता था। योधेय इस समय के 
उत्कृष्ट योदा थे और अपनी बीरता के लिए विख्यात थे। देवताओं के सेना- 
पति कात्तिक्रेय को वे अपना कुलदेवता मानते थे। इन पंजाबी वीरों के 
पराक्रम को कथा जब सिकन्दर के सनिकों ने सुनी तो उनके दिल दहल गए, 
उन्होंने आगे बढ़ने से इन्कार किया | सिकन्दर को ग्रिवश होकर लोटना पड़ा । 
पहली श० ई० में इसे गण के कुशाणों ने जीता, किन्तु स्वतन्त्रता-प्रेमी योधियों 
को वे देर तक अपने आवोन नहीं रख सके । “दूसरी श० ई० के उत्तरात्र में 
अपने पराक्रम के लिए समस्त ज्ञत्रियों में अग्रगण्य' इन बीरों ने फिर सिर 
उठाया ओर २२५ ईं० तक इन्होंने न केवल अपनी खोई स्वतन्त्रता पुनः 
प्राथध की, किन्तु कुशाण साम्राज्य को ऐसा धक्का दिया, जिससे वह फिर न 
संभल सका ।” ३७० ई० तक यह गणतन्त्र बना रहा | बहात्रलपुर के जोहिये 
इन्हीं योधियों के वंशज माने जाते हैं। 

यह संभवतः जालन्धर द्वावरे में थ|। इसका पुराना नाम त्रिगत्त जनपद 
था, बाद में इसे 'कुशिन्द' कहा जाने लगा। यह राज्य 
कुशिन्द दूसरी श० ई० तक वत्तमान था, कुशाणों को भारत से 

खदेड़ने में इसने योधेयों को बड़ी सहायता दी थी । 
राबी, चनाब, द्वाबे के उपरले हिस्से में मद्रों का शक्तिशाली राज्य था। 
ये संभवतः कठों से भिन्‍न न थे। इन्होंने सिकन्दर के 
मद्र सम्मुख नतमस्तक हो प्राण-रक्षा को अपमान-जनक समर, 


युद्ध में लड़कर मर जाना ही श्र यस्कर समझा । इनकी 
राजधानी स्यथालकोट थी। 
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जेहलम और रात्री के संगम के नीचे राबी के दोनों तटों पर मालव संघ 
का राज्य था और उसके पूत्र में इनके साथ मिला हुआ 
मालब और क्षुद्रकों का संघराष्ट था। ये दोनों अत्यन्त स्वतन्त्रता-प्रंमी 
कुद्रक और लड़ाक जातियां थीं। सिकन्दर का सामना करने के 
लिये इन्होंने [संयुक्त योजना बनाई थी किन्तु दोनों की 
सेनाए' मिलने से पहले सिकन्दर मालवों पर हूट पड़ा । मालवों के एक लास्ब 
लड़ाऋ वीरों ने यूनानियों से जमकर लोहा, लिया, सिकन्दर एक बछे के घातर 
से मरटे-प्रस्त बचा । सिकन्दर के संकट से उन्‍होंने एकता का पाठ पढ़ा ओर 
मालब और क्ुट्क संघ वो एकता कई शतावि्टियों तक बनी रही । १०० ई० पू० के 
लगभग मालत्र पंजाब से निकलकर अजमेर-चित्तोड़ टोंक के प्रदेश में बसे और 
फिर वहां से आगे बढ़ते हुण मध्य भारत, के उस प्रदेश में आये, जिसे आज 
भी उनके नाम से मालवा कहा जाता है । १६० ई० में लगभग शकों ने उन्हें 
परास्त किया किन्तु २२७ ईं० तक वे पुनः स्वतन्त्र हो गए। इनके सिक्कों पर 
किसी राजा का नाम न होकर भालवों की जय? का लेग्व उत्कीण भिलता है । 
मालबों के पड़ोस में वतमान शोरकोट (पश्चिमी पंजाब) के पास शिवि 
गणतन्त्र था और कुद्॒कों के पड़ोस में अम्बष्ठट । इन दोनों 
शिब्रि ओर ने बिना लड़े सिकन्दर की आवधीनता मान ली थी । शित्रि 
अम्ब् १०० ई० पू० तक राजपूताने में चित्तोर के पास माध्यमिका 
नगरी में जा बसे थे । 
आधुनिक आगरा-जयपुर प्रदेश में २०० ईं० पू० से ४०० ई० तक यह 
गणतन्त्र विद्यमान था। इनकी भुजाओं पर आजु नायनों की 
आजु नायन जय? का लेख मिलता है | ये अपना उद्भव संभवतः, महा- 
भारत के प्रसिद्ध पाण्डव अजु न से मानते थे । 
इन के अतिरिक्त द्वारिका में अन्धक वृष्णियों का भी एक गणतन्त्र था । 
श्री कृष्ण इसके प्रधान नेता थ । 
गणतंत्रों की कार्य-प्रणाली 
गणतन्त्रों का सारा राज्यन्कायं उनके सभा-ग्रहों या सन्थागारों में होता 
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था । शासन का सर्वाोद्य अधिकार केन्द्रीय समिति के हाथ में था। योधियां की 
समिति में पांच हजार तथा लिच्छुवियंकी समिति म|ँ०७७०७ सदस्य थे । रोम 
की आरम्मभिक सीनेटकी भांति ये सदस्य कुलीन वर्ग के होते थे, वंश-परम्परा से 
समिति में बेठने के अधिकारी थे । सरकार पर केन्द्रीय समिति का पूरा निय- 
न्त्रण था। समिति के सदस्य राज्य की खरी-खोटी आलोचना खूब करते थे । 
अन्धक वृष्णि संघ के नेता श्री कृष्ण ने नारद से शिकायत की थी कि मुझे 
आलोचकों के कट वचन सुनने और सहने पड़ते हैं । वर्तमान युग की भांति 
इनमें पार्टीआाओ ओर दलबनिदियां काफी होती थीं । बोद्द ग्रन्थों से जात 
होता है कि समिति में प्रस्ताव आजकल की तरह तीन बार पेश होने के 
बाद पास होना था, मतगणना का कस शब्प्र का ग्राहक नामक अधिकारी 
करता था। विवादास्पद प्रश्नों क लिए उद्बाहका या निर्वाचित समिति 
बनाई ऊाती थी । प"ययः सभी निशय बहमत से किये जाते थे । 

प्राचीन गणतन्त्रों ने भारत के सांस्कृतिक विकास मे बड़ा महत्त्वपूण 
भाग लिया । इनके स्वतन्त्र वातावरण में स्वाधीन तत््वचिन्ता ने बड़ी 
उद्धति की । श्रीकृष्ण, बुद्ध ओर महावीर को गणतन्त्रों ने जन्म दिया। उप- 
निषदो बोद्ध तथा जन दर्शनों के विकास में इन्होंने बड़ा भाग लिया | इन 
राज्यां को उत्कट देश-भक्ति प्राचीन राजतन्त्र। म॑ कहों नहों दिखाई देती, 
इन्हाने राजाओं को अपेक्षा सिकन्दर का अधिक सफलता पूबक सामना किया। 
गणतन्त्रों में करषि, व्यापार ओर वाणिज्य की भी बड़ी उन्नति हुईं। इसमें 
कोई संदेह नहीं कि वयक्तिक राष्ट्रीय विकाख की दृष्टि से ये प्रजातन्त्रां के 
समान महत््वपूण थे । इन्होंने विदेशी आाक्रान्ताओं को देश से भगाया, जब 
तक ये बने रहे,भारत उकूति करता रहा । 

इ* के अन्त का कारण श्री जायसवाल के मत में गुप्ठों की साम्राज्यवादी 
नीति थी किन्तु जिन गशतन्त्रों ने सिकन्दर का तथा मौर्य ओर क्रषाण 
साम्राज्यों का सफलता पूवक प्रतिरोध किया वे गुध्ों द्वारा कसे पराभूत हुए ? 
गधों ने उनकी आन्तरिक स्वतन्त्रता में हस्तक्षप नहीं किया, अतः उनका 


साम्राज्यवाद उनके लिए घातक नहीं हो सकता । वास्तविक कारण गणतन्‍्त्रा 
की जनता का स्वतन्त्रता के लिए जागरूक न रहना अपने नेताओं को राज- 
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कीय उपाधिय्रां, राजसी ठाट-बाट और आनुवंशिक पद धारण करने से न 
रोकना था। गणतन्त्रों की एक बड़ी कमजोरी पारस्परिक दलबन्दी ओर फूट 
थी । इनमें संगठन और एकता का अभाव था । उनका जातीय अभिमान इस 
में जबदस्त बाधक था। उनकी दृष्टि संकुचित थी। अपनी स्वतन्त्रता पर 
संकट आने पर वे प्राणों की आहुति देने को तयार रहते थे किन्तु सिकन्दर, 
शकों या कुशाणों का सामना करने के लिए पंजाब, सिन्ध ओर राजपूताने के 
गणतन्त्रों में एक होकर विशाल उत्तर-पश्चिम राज्य-संघ बनाने की कल्पना 
उनके मन में न आ सकी । विदेशी आक्रमणों का सफल प्रतिरंध मं।य॑ और 
गुप्त सम्रारों द्वारा ही हो सका । अतः गणतन्त्र लोकश्रिय न रहे, इन उपयु क्त 
कारणों से ये समाप्त हो गए । आज प्राचीत गणतन्त्र नवीन भारतीय 
प्रजातन्त्र के पथ-प्रद्शन के ल्लिए महत्त्वपूर्ण शिक्षाए' दे रहे ह॑ं ओर इनको 
भली-भांति हृदयंगम करने में ही हमारा कल्याण है। 5 


६९इस अध्याय के लिखने में लेखक को श्री अनन्त सदाशिव अल्तेकर की 
पुस्तक प्राचीन भारतीय शासन-पद्धति! से बड़ी सहायता मिली है। 


बारहवां अध्याय 
भारतीय कला 
भारतीय कल्ञा की विशेषताए' 


भारत॑य कला अ्रपनी कतिपय विशेषताओं के दारण अन्य देशों 

की कलाओं से मौलिक रूप से भिन्न है । उसका म्म 

(१) भाव-व्यंजना जानने के लिए इनका परिज्ञान श्रावश्यक है । उसकी 
की प्रधानता पहली विशेषता भावष-व्यंजना की प्रधानता है । कला 
आकृति, प्रतिकृति और अभिव्य'क्त पर बल्न देने से प्राय: 

तीन बढ़े हिस्सों में विभक्त की जाती दे । जिस कला का उहंश्य मुझ्य रूप 
से सौन्दर्यमयी आकृतियां बनाना होता है, वह अआकृति-प्रधान ((0779]) 
कहलाती है | जिसमें रमणीय प्राकृतिक घटनाश्रों और मानवीय रूपों की 
यथार्थ प्रतिकृति बनाकर उन्हें सदव के लिए स्मरणीय बना दिया जाता 
है, वह प्रतिकृति-प्रधान ( [२८[ 7८5९०४४४४४९ ) होती द्वै श्रोर जिसमें किसी 
अमूर्त भाव को कल्लात्मक कृति द्वारा अभिव्यक्त किया जाय वह अभिव्यक्ति- 
प्रधान ( 5 ह[आ05४४८ ) कल्ला कद्दी जाते है। चीनियों ने पहले प्रकार 
पर अधिक ध्यान दिया, उनकी कृतियां देखते ही हम उनके सौन्दर्य की 
प्रशंसा करने लगते हैं, यूनानी तथा पश्चिम की अ्र।धुनिक कला प्रतिकृति- 
प्रधान है, उसमें नर-नारी के आदर्श रमणीय रूप को हू बहू वसे दही 
पत्थर में खोदने तथा चिन्रपट पर अंकित करने का सफल और सराहनीय 
प्रयास क्या गया दहै। पहली दृष्टि में ही उनकी कल्ना-कृतियां प्रेत्षक को 
अपनी अड्जसौष्टव-प्रधान रमणीयता से प्रभावित कर लेती हैं। किन्तु 
भारतीय रचनाओं में ऐसी बात नहीं है, उनमें बाह्य लोन्दर्य दिखाने के 
बजाय आस्तरिक भावों के अ्लुन को बहुत महत्व दिया गया है। इसमें 
बाहरी सादश्थ की ओर नहीं, किन्तु अन्तस्तल्न के श्रालेखन को श्रोर श्रांघक 
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घ्यान दिया जाता है । भारतीय कलाकारों ने भगवान्‌ बुद्ध के अड्ज- 
प्रत्यंग-गठन, मांस-पेशियों के सूच्म चित्रण, मछुलीदार भुजाओं के अंकन 
की भ्रपेज्षा उनके मुख-मणडछ पर निर्याण ओर स्माधि के दिव्य आनः“्द 
को प्रदर्शित करने में ग्रधिक हस्त-कोशल प्रदशत किया है। भारतीय कला 
में प्रतिक्षति-मुलक कृतियों का सवंथा अभाव हो, सो बात नहीं; किन्तु प्रधानत; 
भाव-व्यंजना की ही रही है। काव्य की भांति कल्ना की आत्मा भी 'रस! 
ही म.नी जयती थी। रस की श्रभिव्य'क्त ही कला का चरम लक्ष्य था। 
इसके अभाव में यूनानी तथा पश्चिमी कल्ला चित्ताकषक होते हुए भी 
निष्प्राण और निर्जीब है, भारतीय कला कई बार उतनी यथार्थ और नयना- 
भिराम न होते हुए भी प्राणवान्‌ ओर सजीव दे। 
दूसरी विशेषता भारतीय कल्ला में धर्मतत्त्व की प्रधानता दे । प्राचीन 
काल में कक्ना धर्म की चेरी थी, इसके सभी अंगों 
(२) धरम तक्त्व का विकास धर्म के आश्रय से हुआ । मूर्तिकारों ने प्रधान 
की मुख्यता रूप से महःत्मा बुद्ध तथा पौराणिक देवी-देवताओं की 
मूर्तियां बन।३, वास्तुकला का विकास स्त॒पों, विद्दारों 
आ्रोर मन्दिरो द्वारा हुआ, चित्रकला का प्रधान विषय धार्मिक घटनाएं थीं । 
भारत में बला कला के लिए नहीं, किन्तु शथ्रात्मस्वरूप के साक्षात्कार या 
डसे परम तत्त्व की ओर उन्मुखीकरण के लिए थी। भारतीय कक्षाकारों 
के श्रनुसार विषयोपभोग में प्रवृत्त कराने वाली कत्ना कल्ला नहीं है, जिससे 
आत्मा परम तत्त्व में लीन हो, वही श्रेष्ठ कला है | #मृतिकला का प्रधान ध्येय 
उपासकां के हित के लिए भगवान्‌ की प्रतिमा बनाना था ( साधकानां 
हितार्थाय ब्राह्मणो रूप कल्पनम्‌ ) यही हाल अन्‍य कलाओ्रों का था। किन्तु 
भगवान्‌ असीम, अपरिमेय भर श्रनन्त है किन्तु इनकी सान्‍्त प्रतिमा 
केसे बन सकती है। श्रतः मूर्ति केवल उनकी प्रतीक दै । भगवान्‌ के 
विविध रूप दें, अतः उनके प्रतीक भी विभिन्न होंगे । भारतीय कल्ना इस 


कविश्रान्तियस्य समग्भोगे सा कल्ला न कला मता। 
लीयते परमानन्दे ययात्मा सा परा कल्ना ॥ 
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प्रतीकात्मकता ( 5ए9700957 ) से ओत-प्रोत है । कल्लाकारों का प्रधाने 
ध्येय +िगूढ़ दाशनिक तन्वों को मृत रूप प्रदान करना था। इसीक्षिए इनके 
बारे में यह बहा जाता है कि थे पहले घरमवेत्ता और दाश्शनिक थे और बाद 
में कलाकार । उनका प्रधान उद्दश्य सूक्म धामिक भावनाओं को स्थूल 
रूप देना था | उन्होंने सुन्दर कल्लाकृतियों का निर्माण किया, किन्तु आरध्या- 
त्मिक सत्य की अभिव्यक्ति के लिए ही । मध्य युग के योरोपीय कलाकारों 
की भांति भारतीय शिल्पियों ने जो दुछू बनाया, प्राय: भक्षित भाव से 
अनुप्राणित होकर ही । अ्रजन्ता आदि के चित्रों के निर्माता वहां रहने वाले 
बोद्ध भिक्ष थे । उन्हें राजाओं को प्रसन्न करने के लिए या अपना पेट भरने 
के लिए नहीं किन्तु अपने चत्यों ओर विहारों को अलंकृत करने के लिए 
कत्ात्मक रूष्टि करनी थी । 
भारदीय कला की तीसरी विशेषता अनाफ्ता है। कहा जाता है कि 
नाम ओर लोकेषणा की भावन। महापुरुषों को अन्तिम 
(३) अनामता दुबंलता होती हं। किन्तु अधिकांश भारतीय कलाकार 
इससे मुक्त थे | उन्होंने चित्रों या मूतियों पर अपने नाम 
की श्रपेत्षा कृति की उत्कृष्टता से अ्रमर होना श्रेयस्कर “समझा । नाम तो 
वहां दिया जाता है, जहां आत्माभिव्यक्ति ओर विज्ञापन की भावना प्रबत्य 
हो, उनका उद्दे श्य तो दाशानक तथा धामिक भावनाओं की, तथा भगवाव्‌ 
को महिमा की अभिव्यंजना था, अत: उसमें भाव प्रधान और नाम गौण था। 
यही कारण है कि अ्रजन्ता-जेसे प्रसिद्ध चित्रों के निर्माताओं का नाम हमें 
ज्ञात नहीं है । 


सब भारतीय कल्ाओं का मूल वेद मानाजाता दै किन्तु वेदिक युग 

की मूर्ति, चित्र, वास्तु श्रादि कल्लाश्रों के कोई प्राचीन 

भारतीय कलाओआं अवशेष नहीं मिलते । इसका प्रधान कारण यहद्द है कि 
का विकास उस समय इमारतें, मन्दर, मूर्तियां प्रायः लकड़ी की 
बनी द्वोती थीं, भारत के आराद्र जल्नवायु भ्रौर दीमक के 

प्रभाव से इनका कोई निशान नहीं बचा। भारतीय कला के भ्रारमस्मिक 
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इतिहास पर अन्धकार का पर्दा पढ़ा हुआ दे, वह पहल्ली बार ईसा से 
२७०० वर्ष पूर्व मोद्देज्जोदढ़ो में तथा दूसरी बार इसके २४०० धर्ष बाद 
तीसरी श० ई० पू० में अशोक के समय उठता दे । दोनों काज्नों की कला 
अत्यन्त प्रोढ़ है । उसने कल्ना-मर्मज्ञों को विस्मय में डाल दिया ददे। 
मोदेन्जोदड़ो का ऊ चे ककुद वाला बेल तथा अन्य पशु इतने सुन्द* हें कि 
म!शंक्त के शब्दों में इनकी कला को कसी भी तरह प्रारम्भिक नहीं कहा 
जा सकता । हृड्प्पा को दो मूर्तियां देखकर तो वे इतने विस्मित हुए थे 
कि उन्हें पहले यह विश्वास द्वी नहीं हुआ कि ये मूर्तियां प्रागंतिहासिक 
काल की हो सकती हैं । इनको गदंन इतनी सुन्दर दे कि पुरानो दु।नया में 
यूनानी युग से पहले वेसी रचना अ्रन्यत्र कहीं नहीं पाई जाती। चोबीस 
शताब्दियों के श्रन्धकार के बाद हमें फिर मौर्य युग में भारतीय कल्ना 
झत्यन्त परिपक्त ओर विकसित रूप में दिखाई देती है। अशोक स्तम्भ के 
शीर्ष पर बने सिंह उस समय की कल्ला को दृष्टि से बेजोड़ हैं। मौर्य युग 
से ही मृति ठथा वास्तु कल्ला के उदाहरण प्रचुर मात्रा में उपलब्ध दवोते हैं, 
अ्रत: इस युग से प्रत्येक काल के कला सम्बन्धी विकास पर संक्षिप्त प्रकाश 
दाला जायगा। 


५ 0 
माय युग 


>रतीय कल्लाओ्रं हा विस्तृत इतिहास सम्राट अशोक के समय से 
टपकब्ध द्योता दै। उसने बौद्ध बर्म अंगीकार करने के बाद देश में कत्ना को 
पूरा प्रोत्साहन दिया, धमं-प्रचार के लिए बहुत अधिक स्मारक बनवाये। 
बोद्ध अनुभूति के अनुसार उसे ८४ हजार स्तूप बनाने का श्रेय दिया जाता 
है । वर्तमान समय में उसके उपक्तब्ध स्मारकों को चार भागों में बांदा 
जाता दे (१) स्तूप, (२) स्तम्भ (३) गहाएं (४) राज-प्रास्ाद 
महात्मा बुद्ध को पविन्न धातु ( भस्म ) पर, तथा उनके सम्पक से 
पवित्र स्थानों पर वह स्तूपों का निर्माण करते थे | स्‍्तूप 
स्तूप. डउल्नदे कटोरे के आकार का पत्थरों या ईंटों का ठोस 
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गुम्बद होता था | वेदिक काल से 'शव?! को (बिना जल्ाये या 
जलाकर) तोय कर जो तूदा बनाने की रीति चली आती थी, यह उसी का 
किंचित्‌ विकास-मात्र था ।” प्राचीन स्तूपों से मौय॑स्‍्तूपों में यह विशेषता थी 
कि इनमें वह रक्षा के लिए चोंखुटी बाड़ लगा देते थे, श्रादराथे एक छू्र 
भी ऊपर स्थापित करते थे, चारों श्रोर के घेरे को प्रदक्षिण। का रूप दे देते 
थ्रे और इस घेरे में, चारों दिशाओं में चार तोरण या द्वार बना देते थे । 
पहले कहा जा चुका है कि बोद्ध परम्परा के अनुसार अशोक ने ८४ हज़ार 
सस्‍्तूप बनवाये, उसके नो सौ वर्ष बाद युआन च्वांग ने भारत-भ्रमण करते 
हुए उसके सेंकड़ों स्तूप इस देश में देखे । वतमान समय में इसका सर्वोत्तम 
स्मारक सांची का स्तूप है। इसके दोरण तो शु'ग युग के दें किन्तु मूल स्तूप 
इसी युग का है । 
ग्रशोकीय वास्तु के सुन्दरतम ओर विशिष्ट स्मारक स्तम्भ हैं । इस 
समय तेरह स्तम्भ दिल्‍ली, सारनाथ, मुजफ्फरपुर, 
स्तम्भ चम्पारन के तीन गांवों, रुक्मिनदेई ( बुद्ध की जन्मभूमि 
लुम्बिनगी वन ) तथा सांची आदि स्थानों में पाये 
जाते हैं। ये सब चुनार के लाल पत्थर के बने हुए हैं ओर दो भागों 
हैँ ज्ञाट या प्रधान दुण्डाकार हिस्सा तथा स्तम्भ शीर्ष या पटगहा। 
समूची लाट और समूचा परगहा एकाश्मीय या एक ही पत्थर से तराशा 
हुआ है। दोनों पर ऐसी ओद (पालिश) है 'जिस पर से आंख भी फिसलती 
है ।' २२०० वर्ष बीत जाने पर भी ऐसा प्रतीत होता है कि यह पालिश 
भ्रभी की गईं है दिल्‍ली वाले स्तम्भ में बढ़िया पालिश के कारण इतनी 
चमक है कि दर्शक उसे घातु का सममते रहे हैं । १७ वीं शतती में टोम 
कोंरयेट तथा १९ वीं शती में बिशप द्वेबर ने इसे पीतल का गढ़ा हुआ समझा 
था। यह श्रोद या पालिश भारत की भ्रस्तर छत्ना की ऐसी विशेषता है जो 
दुनिया में अन्य कहीं नहीं मिलती । इसकी प्रक्रिया अ्रब तक अज्ञात दे 
श्रौर यद्द अशोक के पोन्न प्म्प्रति के बाद से भारत से लुप्त हो जाती दे। 
लाट गोल ओर नीचे से ऊपर तक चढ़ाव-उतारदार द्वै। इस दृष्टि से चम्पारण 
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के लौरिया नन्‍दगढ़ की लाट सबसे सुन्दर दै, नीचे उसका ब्यास ३९३ इंच 
है और ऊपर २२६ इंच | लाटों की ऊंचाई तीस से चाल्लीस फुट तक शोर 
भार १३४० मन ( ५० टन ) तक है । इन भीसकाय एकाश्मोय स्तम्भों 
की गढ़ाईं, खान से अपने ठिकाने तक ढुलाईं, इन स्थानों पर इनका खड़ा 
करना और इन पर परगहों का ठीक-ठीक बेठाना इस बात का प्रमाण दे 
कि श्रशोकयुगीन शिल्पी श्रौर इंजीनियर कारीगरी में किसी अन्य देश 
के शिल्पियों से कम नहीं हैं ।” इन लाटों के शीर्ष या परगहों पर मोौये 
मूर्ति कला अपने उत्कृष्ट रूप में मिल्ञती है । इन पर शेर, हाथी, बल या घोड़े 
की मूर्तियां बनी होती हैं। इनमें सारनाथ का शीर्ष सवश्रेष्ठ है । इसे 
कला-ममंज्ञों ने भारत में अब तक खोजी गई इस ढंग की वस्तुओं में सर्वोत्तम 
बताया है | महात्मा बुद्द के घमचक्र प्रवर्तन के स्थान पर इस स्तम्भ को खड़ा 
किया गया था । इसके शीघ पर चार सिहों को मतियां है ओर उनके नीचे 
चारों दिशाओं में चार पहिये घम-चक्र-प्रवतेन के सूचक हैँं। पहले इन 
सिद्दों पप भी एक बड़ा धम-चक्र था। '!सह पीठ से पीठ सटसण्ये चारों 
दिशाओं की ओर दृढ़ता से बठे हैं। उनकी श्राकृति भव्य, दर्शनीय और 
गोरवपूर्ण ह, जिसमें कल्पना और वास्तविकता का सुन्दर सम्मिश्रण है | 
उनके गठीले अंग-प्रत्यंग सम विभक्त हैँ और वे बड़ी सफाई से गढ़े गए हें। 
उन ही फहराती हुई लहरदार केसर का एव-एक बाल बड़ी सूच्मता ओर चारुवा 
से दिखाया गया दे | इनमें इतनी नवीनता हूं कि यह आज के बने प्रतीत 
होते हें।” इन मतियों की कलाविदों ने मुक्त-कंठ से भ्रशंसा की है | स्मिथ 
ने लिखा हैँ कि संसार के किसी भी देश की प्राचीन पशु-मुतियों में इस सुन्दर 
कृति से उत्कृष्ट या इसके टक्कर की चीज़ पाना असम्भव हे ।' सर जान मार्शल 
के शब्दों में 'शत्नी एवं निर्माण-पद्धति की दृष्टि से ये भारत द्वात प्रसूत 
सुन्दरतम मृतियां दें थ्रौर प्राचीन जगत्‌ में इस प्रकार की कोई वस्तु नहों 
ज्ञो इनसे बढ़कर हो। भारत ने स्वतन्त्रता प्राप्त करने के बाद इन्हीं मृर्तियों 
को अपना राजचिह्न बनाया । रामपुरवा ( जि० घउम्पारन ) के स्तम्भ- 
शी पर बनी वृषमूर्ति बढ़ी सजीव और ओजस्‍्वी दे । 
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अशोक तथा उसके पौन्र दशरथ ने भिक्षओं के निवास के गुहा-शद्दों 

को खुदवाया था। ऐसी गह।एं गया के १६ मीज्ञ उत्तर में 

गृुहाएं. बसाबर नामक स्थान पर मिली हैं।ये बहुत ही कड़े 

तेलिया पत्थर ((+प255) से न केवल्न भगीरथ परिश्रम से 

काटी गई हैं किन्तु घुटाई या वच्नल्लेप द्वारा 'शीशे की भांति” चमकाई भी गई 
हैं । यहां पुरानी ओय की कला अपनी पराकाष्टा तक पहुंची हुईं द्दे। 

पाटलिपुत्र में अशोक ने बहुत दही भव्य-राज प्रासाइ बनवाये । 

ये सात-आठ शत्तियाँ तक बने रहे । पांचवीं शती में 

प्रासाइ फाहियान ने इनके निर्माण-कोशल की प्रशंप्ता करते हुए 

लिखा था कि ये मनुष्यों के बनाये हए नहों हो सकते 

इनकी रचना देवताओं ने की हे । सम्भवत: ये महल लकड़ी के थे, अ्रत: 

खुदाई में इनके भग्नावशेषों के अ्रतिरिक्त कुछु नहीं मिल्ना । 
सातवाहन युग 

मोयों के पतन से गुप्तों के उदय तक की पांच शतियां भारतीय कला 

के इतिहास में बहुत मददत््वपू्ण हैं। इस समय खांचो, भारहुत, बुद्ध गया, 

सांची, गान्धचार, मथुरा तथा अमरावती और नागाजुनी कोंडा में विभिन्न 

प्रकार की कल्ला-शज्ियों का विकास हुआ । इनमें पहली तीन तो प्रधानत: 

शुगकऊाल ( श्प्प टू ० पू०--- ३ ० टू ० ) से संबद्ध हें ओर शेष कुशाण - 

_तवाहनकाल ( पू०--- ३०० टू ० ) से । इन दोनों काला की एफ बढ़ी 

सेदक विशेषता यह है कि पहले कल्ला में बुद्ध को कोई प्रातमा या मति नहीं 

बनी, उन्हं सव चरण, छुत्र, पादइका, धमचक्र, आखन, कमल य। स्वाघ्तऋ 

के संकेत से प्रकट किया गय।, किन्तु दूसरे काल में इनको खूब मतियां 

बनने लगीं | दूसरी विशेषता यहें है कि भारहुत, सांचा आर बुद्ध गया के 

कलाकारों का विषय यद्यपि बोदछू है, उनका उदं श्य स्तूपों को श्रलंकृत करना 

हे किन्तु म्‌तियां धार्मिक न होकर यथाथंव।दी, प्राकृतिक ओर ऐन्द्रियक हैं। 

इनमें धर्मतत्त्व की प्रधानता नहीं, किन्तु छोकजीवन का सच्च प्रतिबिम्ब दे | 

यह कल्षा बोद्ध धर्म के द्वारा अनुप्राणित नहीं, प्रत्युत उस समय प्रचल्नित 
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लोक-कइला का बौड धर्म को श्रावश्यकताओं के अनुसार बदला हुआ रूप दे । 


मध्यभारत के नागोद राज्य में दूसरी श० ई० पू० के मध्य मे भारहु 
में एक विशाल स्तूप की रचना हुईं। दुर्भाग्यवश यह 
भारहत स्तूप विध्वस्त हो चुका हे; किन्तु इसे घेरने वाल्ली पत्थर की 
बाड़ों ( वेष्टनियों ) का कुछ भाग और इसका एक तोरण 
कल्नकत्ता के भारतीय संग्रहालय में सुरक्षित दे । इसले भारतीय कला में 
एक नई प्रवृत्ति की सूचना मिक्षती दे। श्रशोक कालीन बोदू कला बहुत 
पादी थी, उसमें प्रधानता पशु-मूत्तियों की ही थी, किन्तु नई कला में बुद्ध 
के जीवन से संबन्ध रखने वाले दृश्यों को पत्थर मं तराशा जाने क्षगा। 
भारहुत की पत्थर की बाड़ ऐसे ही मूत्ति-शिल्प से अ्र॒ल्नकृत है । इसमें आधी 
(जन तो बुद्ध के चरित्र से संबद्ध ऐतिहासिक दृश्य हैं ओर चालीस के लगभग 
जातक कथाओं का अ'कन है, अनेक दृश्यों के नीचे मूर्ति का विषय किखा 
इञआआा है। पहले प्रकार के दृश्यों में जेतवत्र का दान विशेष रूप से उल्लेख- 
गरीय है । भारहुत कला में पशु-पक्षियों, नागराज और जानवरों की 
यूतियां बड़ी सजीव ओर स्वाभाविक हैं । इसमें केवल भक्ति भाव के ही नहीं 
प्रपितु हास्य रस के अनेक चिन्न हैं। जातक दृश्यों में बन्दरों की ज्लीलाएं हैं 
।क स्थान पर बनदरों का दल एक द्वाथी को गाजे-बाजे से लिये जा रहा 
। । एक वह दृश्य भी कम हंसी का नहीं है, जिसमें एक मनुष्य का दांत 
पथी द्वारा खींचे जाने वाले एक बड़े भारी संडासे से उखाड़ा जा रह्दा है, 
7रहुत के चित्र हमारे प्राचीन भारत के आ्रामो६-प्रमोदपूर्ण लोक-जीवन का 
गस्तविक दिग्दर्शन कराते हैं, डनमें धर्मग्रन्थों के दुःख और निराशावाद 
गी हल्की-सी झलक भी नहीं दे । कला की दृष्टि से, भारहुत की मानवीय 
[तियां आकार और श्रासन में दोषपूर्ण दें उनमें चपटापन है, किन्तु समग्र 
पेण ये तत्काद्दीन ।धार्मिक विश्वास, पहनावे शआ्रादि पर सुन्दर प्रकाश 
ली हैें। 
छुद्ध गया के प्रसिद्ध मन्दिर के चारों ओर एक छोटी बाढ़ दे । यद्द 
भवत: पद्दल्की श० ईं० पू० की है। इस पर बने कमलों श्र प्राणियों के 





अशोककालीन वृषभांकित स्तग्भशीर्ष ( १री श० ईं० पू० ), रामपुरवा 
( विहार ) से उपलब्ध । [ भारतीय पुरातत्व विभाग के सौजन्य से ] 





पटना, लग० २०० इ० पू०) 


खामरग्राहिणी यत्ती (दीदारगंज पट 


[ भा० पु० वि० के सौजन्य से ! 





शुंगयुगीन (ररी श० ई० पू० ) भारहुत स्तूप पर जेतवन दान का दृश्य । 
[ श्री जयचन्द्र विद्यालकार के सौजन्य से ] 





भ'रहुत स्तूप पर उत्कीर्ण श्रेप्ठी ( सेठ ) की यह मूति तत्क लीन शिरोभूषा पर 
प्रकाश डालती है । [ ज० वि० क सौजन्य से ] 








गान्धार शैली का बुछधमस्तक [ ज० वि० के सौजन्य से 
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अलंकरण भारहुत-जेसे हैं; किन्तु उसकी अ्रपेक्षा श्रधिक सुन्दर हैं और यहदद 
सूचित करते हैं कि इस समय तक कला काफी उन्नत हो चुकी थी | 


यह बुद्ध गया से भी अधिक उत्कृष्ट शिक्पकला का द्योतक है। इसमें 
तीन बड़े स्तूप हें और सोभाग्यवश दल के कर आघात 
सांची होने पर काफी अच्छी अ्रवस्था में हें। अशोककालीन 
प्रधान स्तूप के ४५४ फीट ऊ'चे अर्घ गोलाऋार गुम्बद के 
चारों ओर पत्थर की बाड़ है, प्रदक्तिणा के लिए पथ दे तथा पूव, पश्चिम, 
उत्तर, दक्षिण में चार तोरण या द्वार हैं। प्रत्येक द्वार चोंदह फुट ऊ'चे दो 
वर्गाकार स्तम्भों से बना है, इनके ऊपर बीच में से तनिक कमानीदार तीन 
बढ़ेरियां हैं । सांची में स्तूप की वेष्टनी तो सादी है, किन्तु चारों तोरण 
भारहुत की भांति बुद-जीवन के तथा जातकों के दृश्यों को चित्रित करने 
वाली मूर्तियों से श्र्॒नकृत हैं। बढ़ेरियों पर सिंह, हाथी, घर्मचक्रयक्ष, त्रिरत्न 
के चिह्न हैं। इन विपरीत दिशाओं में मुह किये ऊ'ट, हिरन, बल, मोर, 
हाथी आदि के जोड़े बड़ी सफाई शोर वास्तावकता से बने हैं। ऐसा प्रतीत 
होता दे कि सारा पशु जगत्‌ भगवान्‌ बुद्ध की उपासना के लिए. उमड़ पढ़ा 
है। खम्मे के निचले हिस्से में द्वार-रक्षक यक्त बने हैं। खम्भा पूरा होने पर 
बढ़ेरियों का बोझ ढोने के लिए अन्दर की श्रोर चौमुखे हाथो तथा बोने 
बने हुए हैं तथा बाहर की ओर वृज्षवासिनी यक्षिणियां या बृक्षिकएं | इनकी 
भाव-भंगी बड़ी मनोरम है। सांची की मूर्तियां और विषय भारहुत-जसे हैं; 
किन्तु इनके शिल्पियों ने भारहुत के मूर्तिकारों की अपेक्षा शिल्प तथा कह्ना- 
त्मक कहपना में अ्रधिक प्रौढ़ता प्रदर्शित की है, मनुष्यों को विभिन्‍न आसनों 
तथा भाव-भगियों में अधिक सफाई से दिखाया है, इनमें सरल और सुस्पष्ट 
रूप से पाधाण और जटिल कथाश्रों और भावों को प्रतिबिम्बित करने का 
अधिक सामथ्य है। भारहुत की भांति, यह स्तूप भी उस समय के लोहझु 
जीवन और संस्कृति का ब्िश्व-क्रोश है | 


सथुरा महातीथ, ब्यापारिक केन्द्र तथा कुशाणों की राजधानी द्वोने से 
हेसा की पद्दली शतियों में कला का एक महान्‌ केन्द्र था। 


श्ध्८ भारत का सांस्कृतिक इतिहाप्त 


मथुरा शेज्ञी श॒गकाल्ञ में यहां भारहुत की लोक-कला तथा सांची कौ 
उन्‍नत शल्नी साथ-प्राथ चल्न रही थी | कुशान काल म॑ यह्द 
एक हो गई । पुरानी कलाझों में चपटापन अधिक था, यह इस थुग में दूर 
हो गया। किन्तु भारहत के अ्भिप्राय ओर अल्लंकरण बने रहे । मथुरा से 
इस काल को असंख्य मूर्तियां मल्नी ह, यह इनका अक्षय कोश प्रतीत 
होता है । ये सभी मतियां सफेद चत्ती वाले लाल रवादार पत्थर की हैं। 
मथुरा शत्नी के पुरान और पिछले दो बड़े भाग किये जाते हूँ। पुराने काल की 
मतियां लगभग भाग्हत-जंसी ओर काफी अनगढ़ हैँ । किन्तु पिछले काल 
मे वे काफी परिप्कृत हो जाती हैं आर इनम एक महत्त्यपूण नवीनता बडुद्ध 
की प्रतिमा है । बुद्ध की शिक्षा म॒ति-पूजा के विरुद्ध थी, चिरकात्न तक उनको 
मर्ति नहीं बनी, भारहुत ओर सांची में यही स्थिति थी, किन्तु भक्त भगवान्‌ 
के दशन के बिए छुट;टाते रहे थे | वे डसको मृति चाहते थे। मथुरा के कला- 
कारों ने उसे प्रस्तुत कर जन-पघाधारण को आकांक्षा को पूरा क्या । चुद्ध की 
मूर्ति बनने से भारतीय कला में युगान्तर हो गया, अगली कई शर्तियों 
तक भारतीय शिल्पी बुद्ध की मतियों द्वारा इस देश के श्राध्यात्मिक विचारों 
की उच्चतम आअ।भव्यक्ति करते रहे । 


जिस समय मथुरा के मर्तिकार भगवान्‌ बुद्ध की प्रतिमा बना रहे थे, 
लगभग उसी सघमय उत्तर पांश्चझमी भारत ६( गन्धार ) 
गान्धार में कशाण राजाओं के भोत्साहन से वहां के मतिकार एक 
शल्ञी विशेष प्रकार की बुह मतियां बनाने लगे । ये सब प्राय 

काले सलेट के पत्थर की या कुछ चूने मसाले की बनी 
इस तरह को हजारों म्‌तियां अफगानिस्तान, तक्षाशज्ञा, उत्तर पांश्चमी 
सीमा प्रांत से मिल चुकी है, इनका समय ५०-३०० ई० तक माना 
जाता है। गान्धार देश में विरुसित होने के कारण, इन मूर्तियों की शेल्ी 
को गान्धार शली कहा जाता है । सरसरी तौर से देखने पर इनका संबन्ध 
यूनानी कला से प्रतीत होता दै श्रत: इसे हिन्दयूनानी (700 £76८६ ) 
कला भी कहा जाता दे। यूनान को सभ्यता का श्रधिक स्नोत समझने वाले 
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योरोपियन विद्वानों ने इस शत्ञी को असाधारण महत्त्व दिया है, आज से 
दो तोन दशक पहले प्राचीन भारत में केवल इसी शेली को वास्तविक 
कल्नास्मक शली समझता जाता था, अ्रब तक अनेक कलाविदों की यह धारणा दे 
कि समग्र भारतीय मरतिकला का मल्ल यही हैं; #न्‍्तु नई खोजा से यह 
बात भली भांति सिद्ध हो चुकी दे कि इन शली का महत्त्व अ्रत्युक्तिपूण 
है। इसका परवरत्ती कल्ला पर कोई प्रभाव नहीं पढ़ा। गान्धार शल्ली के 
मूल तत्त्व भारतीय हैं, इसमें यूनानी मर्तिकला को वास्तविकता और 
भारतीय कला की भावमय आध्यात्मिक अभिव्यजना का प्रयत्न किया गया 
किन्तु इन दोनों के विजातंय होने से यह असफल हुआ और यह शेक्नी 
स्वयमेव समाप्त द्वो गईं । 

गान्धार[शेली की मृतियां भ्रपनी कई विशेषताओं के कारण झट पहचानी 
जाती हैं । पहली विज्षक्षणता मानव शरीर का वास्तववादी दृष्टिकोण से अंकन 
हं, इसमें अज्ञ-प्रत्यंग और मांध-पेशियां को अधिक खूच्मता ओर ध्यान के 
सथ चित्रित किया गया दे । दूसरी विशेषता यह हैं कि मूर्तियों को मोटे 
कपड़े पहनाये गए दें तथा उनकी सल्नवटे बड़ी सूच्मता से दिखाई गई दें । 
इस शली की बुद्ध. तियां भारत में अ्रन्यत्र पाई जाने वाली प्रतिमाओ्रों से 
बिलकुल भिन्‍न हें, ये प्रायः कुछ को शरीर स बिल्कुल सटे, अर ग-प्रत्यंग 
दिखाने वाले कीने या अ्रध॑ पार दशंक वस्त्रों में चित्रित करती दैं; और 
उन्हें आदश मःनव के रूप में अ'कित करती हैं । यूनानियों के लिए मनुष्य 
ओर रनुप्य की बुद्धि सभी कुछ थी उन्होंने दवताओं को भी मानव रूप 
प्रदान किया; भारतीय देवताअओ। में श्रद्धा रखते थे, उन्होंने मनुष्य को भी देव 
बना डाला । यही कारण द्वे कि यूनानी कल्ला वास्तववादो दें ओर 
भारतीय आदुशवादी । पद्दली नतिक है ओर दूधरी आध्यात्मिक। गान्धार- 
शेल्री में इन दोनों का सम्मिश्रण था। गन्धार कलाकार की आत्मा ओर 
हृदय भारतीय था और किन्तु बाह्य शरीर यूनानी । १ह शल्ली मध्य एशिया 
होती हुईं चीन ओर जापान तक पहुंची तथा इसने उन देशों की कल्ला को 
प्रभावित किया पहले यद्द समझा जाता था कि बुद्ध को मूति सबसे पहले 
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इन्हीं कलाकारों ने बनाई, भारतीयों ने इसका अनुकरंण किया किन्तु अब 
यह सिद्धांत अमान्‍्य हो चुका दे | हम पहले देख चुके हैं कि मथुरा के 
मूर्तिकारों ने इसका स्वतन्त्र रूप से विकास किया। दोनों में भारी श्रन्तर 
है। पहली यथाथंवादी है, उसमें भौतिक सौन्दर्य और अ'ग-सौंष्ठव पर 
अ्रधिक ध्यान दिया गया है, दूसरी अर दशंव।दी है, इसमें शारीरिक रचना 
की अ्रपेत्षा मुख-मण्डल पर दिव्य दीप्ति लाने का अधिक प्रयत्न है। 

दूरी श० उत्तराध से दक्षिण में कृष्णा नदी के निचले भाग में 


अमरावती (जि० गणटहूर) जगय्यापेट प्चौर नागाजु नी कोंडा 
अमरावती शेली में एक विशिष्ट शत्नली का विकास हुआ । अ्रमरावती में 

न केवल स्तूप की बाड़ या वेष्टनी संगमरमर की थी; 
किन्तु सारा गुम्बद इन्हीं पत्थर के शिल्लाफलकों से ढका हुआ था । भारहुत 
की भांति इसकी सारी बाढ़ मूर्तियों से अलंकृत थी। किन्तु ये वहां की 
मूतियां से कई दृष्टेयों में भिन्न दें। इनमें कुछ को प्रतीकों तथा मूर्तियों 
दोनों प्रकार से व्यक्त किया गया है, अतः यद्द भारहुत और सांची तथा 
मथुरा ओर गान्धारकलाओं का संक्रांति फल माना जाता है। यहां बुद्ध 
भगवान्‌ की छुः-छः फुट से ऊची खड़ी मूर्तियां बहुत द्वी गम्भीर उदासीन 
भर वेराग्य भाव से परिपूर्ण हैं। यहां बड़े कठिन आसनों में सुन्दर पतली 
और प्रसन्‍न आक॒तियां अ'कित हे, दृश्यों में बहुत श्रधिक ब्योरा भरने का 
यत्न किया गया है| वनस्पतियों ओर पएुष्पों-विशेषत: कमलों के अलंकरण 
बहुत सुःदर हैं । सारी कला भक्ति भाव से श्रोत-प्रोत हैं । बुद्ध के ररण-चिह्न 
के सम्मुख नत उपासिकाओं का दृश्य बहुत भव्य है | हास्यरस की भी कप्ती 
नहीं है। ऐसा अनुमान हें ि सन्रह हजार वर्ग फुट में इस प्रकार की मूतियां 
बनी हुईं थीं। अरूणड अवस्था में सफेद स गमरमर का यह स्तूप बहुत ही 
भव्प रहा होगा, दुर्भाग्यवश सी वर्ष पहले चुना बनाने के लिए इसका, 
बहुत बड़ा भाग फू'क दिया गया। 


गुण्ट्र जि० में ही नागाज नी कोंडा नामक स्थान पर एक श्रन्य स्तूप 
मिलता है। इसका शिल्प अमरावतौ-जसा उत्कृष्ट नदों। छु4 जन्म को एके 
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खुन्दर दृश्य यहां से मिला दे । इसकी तथा अ्रमरावती की मूर्तियों पर कुछ 
रोमन प्रभाव है । 


सातवाहम युग की वास्तु-कल्ा प्रधानत: पद्दाड़ों को चट्टानों में काटी 
हुई गुहाएं हैं । इनके काटने की पद्धति तो भ्शोक के समय से शुरू हो गई 
थी, कन्तु उस समय तक ये सादे कमरे थे, श्रब इन्हें स्तम्भ-पंक्तियों तथा 
मूर्तियों से अलंकत वि.या जाने लगा। ये प्राय: दो प्रकार की होती थीं, चेत्य 
ओर विहार । चेत्य तो उपासना के लिए सुन्दर मन्दिर था और विहार भिक्तओ्रों 
का निवास-स्थान । चेत्य एक आयताकार लम्बा हाल होता था, इसमें 
दोनों ओर दो स्तम्भ पंक्तियाँ और अन्दर अर्धावत्ताकार सिरे पर एक छोटा- 
सा स्तूप द्वोता था। सामने की दीवार शोर दःचाजों पर चित्र बने द्वीते थे। 
बिहारों में एक केन्द्रीय हात्ञ के चारों श्रोर कोठरियां होती थीं। चेत्य गहाएं 
काले कन्देरी भाजा, नासिक आदि स्थान पर महाराष्ट्‌ में पाई गई हैं। 
वहां इन्हें 'लेण” कहते हें | इनमें सबसे सुन्दर कार्ज्ीलिण हें । उड़ीसा में 
इस प्र कार की गुहाएं गुम्फाएं कहलाती हैं । ये सब जन मन्दिर हें। 


सातवाहन युग में कुछ स्तम्भ भी बने। इनमें दूसरी शती ईं, पु. का विदिशा 
के पास यूनानी राजदूत हेलि उदार द्वारा स्थापित गरुड्ध्वज सबसे अभ्रधिक 
प्रसिद्ध है | किन्तु इन स्तम्भों में अशोक काज्नीन चमक नहीं, इस काल्न में 
पिछले युग की भांति सुन्दर पशुमूतियां भी नहं। बनीं, किन्तु इस काल की 
सबसे बढ़ी देन बुद्ध की तथा अ्रन्य मानवीय मूर्तियां और (हा 
मन्दिर हैं। 

गुप्त युग 

गुप्त युग में भारत य कल्ना अपनी पराकाष्टा पर पहुंच गहूँ । हमारी 
कल्ना के चरम विद्वास के श्रजन्ता चित्रों-जेसे अनेक सुन्दर उदाहरण इसी 
युग के हैं | श्रनेक शतियों की साधना के बाद इस समय तक भारतोय 
शिल्पियों का हाथ इतना सध गया था कि वे जिस वस्तु या विषय को 
सखेते उसमें जान ढाक्ष देते थे। उनकी सुबिकसित सोन्दर्य-भावना परिमार्जित 


२०२ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


एव प्रीढ़ कल्पना तथा अद्भुत रचना-कौशल ने ऐसी कृतियों को जन्म 
दिया, जो भारतीय कला के ज्ञत्र मे 'न २तो, न भावी! रचनाएं थीं । ये श्रगल्े 
युगों में आदश का काम देती रहीं | गुप्त कला में न तो पिछले कुशाणयुग 
की श्राकषक ऐन्द्रिकता है और न परवर्ती मध्य युग की प्रतीकात्मक अपूर् 
भावना | इसमें दोनों का संतुलन ओर सामंजस्य है । कुशाण मूर्तियों के पार- 
दर्शक परिधान का लच्य शरीर के नग्न सौन्दर्य को प्रकट करना था, गुप्तकाल 
के झीने वस्त्र इस पर आवरण डालने वाले हैं। गुप्तों से पहले कल्ना में 
अलंकरणां को श्रांधकता है। इनके भार से कला दबी ज्ञा रही थी। गुप्त 
शिल्पियों ने इसे कम करके कला का अग्रधिक सरल और सजीव बनाया । 
उनका प्रधान उद्दे श्य कत्ना द्वारा <डचतम अाध्यात्मिक भावों की ग्रभिव्यक्ति 
थी और इसमें वे पूर्णा रूप से सफल हुए हैं। इस युग के शिल्प में ४ दूभुत 
भा८वोद्ध कता हद । आध्यात्मिकता, गाम्भीय, रमणयता लालित्य, माधुय, 
ओ्रोज और सर्जावता की दृष्टि सं गप्तकला श्रद्धितीय द्वे । 

गप्त मूत्तिकला की सबसे बड़ी देन बौद्ध तथा पौराणिक देवताओं 
की आ्रादर्श मूत्तियां हैं। सारनाथ और मथुरा से बुद्ध की श्रनेक प्र(तमाएं 
मिली हैं और मांसी जिले के देवगढ़ मान्दर शिव, विष्णु आदि हिन्दू 
देवताओं की । इनमें सारनाथ श्रोर मथुरा की दो बुद्ध प्रतिमाएं तो भारत 
की मरत्तियों में सब्श्रेष्ठ सम्भी जाती दें। इनमें अधध्य(व्मिक भावों की 
जितनी सुन्दर अभिव्यक्ति हुईं है, वसी अन्यन्न बहुत कम देखने को मित्नती दै 
इनमें उनके उत्फुल्ल मुखमणडल पर अपूब प्रभा, कोमलता, गम्भीरता ओर 
शान्ति है। मथुरा वाली मृत्ति में करुणा ओर आध्य।त्मिक भाव का अपूर्व का 
सम्मिश्रण है । गप्त युग की एक बड़ी विशेषता यद्द द्वेतक इसमें बुद्धि और 
भावपत्त में संतुलन दे; आध्यात्मिक अभिव्यंजना के सथ-पघताथ सोन्द््य बुद्ध 
और समानुपात का पूरा ध्यान रखा गया है । बादु को कला में भावुकता की 
प्रधानता और अलंकारणों के प्राचुय से एकांगी हो ज्ञाती है। 


गप्त कला केवज्ष धार्मिक भावों को अ्रभिव्यंजना तक ही सीमित नहीं 


थी । अजन्ता के चित्रों से यद् भद्गी-भांति ज्ञात होता है कि भारतीय 


भारतीय कला २०३ 


कलाकारों ने मानव-जीवन का कोई क्षेत्र अछूता नहीं छीड़ा था। यहीं हमें 
भारतीय चित्रकला के सर्व प्रथम और सर्वोत्तम रूप में दर्शन 
चित्रकला होते हैं। यद्यपि इनका विषय धार्मिक है, अधिकांश चिन्न 
विश्वकरुणा के भावों से *त-प्रोत हैं तथापि सामाजिक 
जीवन और चराचर जगत्‌ के सभी पहलुओं की यहां चर्चा है। श्रजन्ता के 
च॒त्रों में मेन्नी, करुणा, प्रेम, क्रोध, 6 ज्जा, हषं, उत्साह, चिन्ता, घृणा आदि 
सभी प्रकार के भाव, पद्मपाणि अवलोवि तेश्बर, प्रशान्त तपस्वी और देवोपम 
राज-परिवार से लेकर क्र व्याघ, नि्देय बधिक, साधुवेशधारी धूतं, वार- 
वनिता आदि सब तरह के मानव-भेद, समाधि-मग्न बुद्धसे प्रणय-क्रीड़ा में रत 
दम्पति और श्ञ'गार में लगी नारियों तक सक्ल मानव-व्यापार अश्रक्त 
हैं । श्रजन्ता के चित्रों की यह बहुविधता आश्चय,वह है । 


अजन्ता में तीन प्रकार के चित्र ह--अलंक्रणात्मक, ध्वनि-चित्र तथा 
(20[07979) घटनात्मक | सजावट के लिए अजन्ता म॑ कालर, बदन पर 
पत्रावलि, पुष्पों, पेढों, पशुओं की आहृत्यां बनी हैं, इनके अनन्त भेद हैं 
ओर कोई एक डिजाइन दुबारा नहीं दोहराया गया। रिक्त स्थान भरने के 
छुए अप्सराशो गन्धवां, यक्षा को सुन्दर मूत्तियां है । ध्वनि-चित्रों में प्मपाणि 
अवल्लोकितेश्वर न केवल्न भारतीय किन्तु एशियायी [चन्रकला का सुन्दरतम 
उदाहरण समझा जाता द्वे। घटनात्मक चित्रों मे जातकों के दृश्य हें। इनकी 
भाव-व्यंजना में श्रजन्ता के चित्रकारों ने कमात्न ॥ कौशल दिखाया 
है। १६वीं गहा की 'म्नरियम/ण राजकन्या? के दृश्य की प्रिफिथ प्रभति 
पाश्चात्य आल्लोचकों ने मुक्त कंठ से प्रशंसा की दै। ' विकलता और 
करुणा के भावों की इष्ट से कल्ला के इतिहास में इससे बढ़कर कोई उत्कृष्ट 
कृति नहों | फ्लोरल् निवासी चित्रछ्रा इसका आलेखन अश्रधिक अच्छा कर 
सकता था, वेनिस का कल्नाकार इसमें अधिक अच्छा रंग ला सकता था 
कन्तु इनमें से कोई भी इसमें इससे अधिक भाव नहीं भर सकता था। 
बुद्ध-मद्दाभानष्कमण (गह-त्याग), मारविजय, यशोधराद्वारा राहुल्न की 
भिन्ना रूप में देने के दश्य बढ़े हृदयग्राद्दी हें। सबंधाश का संदेश देने वाले 
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बृद्ध के चित्र में चित्रकार ने कुछ रेखाओं द्वारा उसके हृद्गत भावों की 
सुन्दर अभिव्यक्ति की है । उसका उदास चेहरा, आते नेत्र और हाथ की 
मुद्रा दी भीषण दुर्घटना की सूचना दे रहे हें । 


अजन्ता जसे चित्र- वाघ ( ग्वालियर राज्य ) सिक्ततवासल (८ पुद्द 
कोटा राज्य) तथा सिगिरिया (लंका) में भी मिले हें । 

गुप्त युग की एक बढ़ी कक्षा सण्मत्तियां ओर पकाई मिद्दी के फल्रक थे। 
इनका सौन्दर्य ओर सजीवता धातु की मूर्स्ियों से भी बढ़ा चढ़ा द्ै।इस 
काल का एक सुन्दर उदाहरण पावंती मस्तक दे। 

गुप्त युग की वास्तु कल्ना मूत्ति या चित्र कल्ला के समान उन्नत न थी | 
इस समय के प्रधान मन्दिर भूकटा ( नागोद राज्य), नचनाकूथर (श्रजयगढ़) 
मितरगांव (कानपुर) और देवगढ़ (मलांखी) में मिले हैं। ये बहुत छु.ठे और 
बिलकुल सादे हैं, इनमें शिखर या कलश पिछुले दो मन्दिरों में ही मिलता 
है 

मध्य युग 


मध्य युग की भारतीय कला को सबसे बड़ी विशेषता वास्तु का विशेष 
विकास है। इस युग में वास्तु कला की विभिन्‍न शेलियों का विकास हुभ्रा, 
स्वदेश तथा विदेश में भव्य मन्दिरों का निर्माण हुआ | इस समय वस्तुत: 
भारतीय मूर्ति ओर स्थापत्य कला अपने सबसे मनोरम रूप में प्रकट हुई । 
समें ग्प्त युग का ओज और नवीनता तो नहीं रही; किन्तु लालित्य बहुत 
बढ़ गया । मध्य युग को दो बड़े भागों में बांदा जाता दै। पूव मध्यकाल 
(६००-६००) तथा उत्तर मध्य काल (९००-१२००) । पूव मध्यकाल में कला 
काफी उन्नत रही; किन्तु दूपसरे काल में अलेकरणों पर बहुत बल्ल दिया 
जाने लगा । तन्त्रवाद के प्रभाव से कुछ स्थानों पर अश्ब्लील मूर्त्तियों को 
प्रधानता मिली मूर्तियों एवं मन्दिरों की शिल्पियों में पहले 5,सी पुरानी 
मोलिकता लुप्त हो गईं, वे पुरानी रूढ़ियों का पाहून करते हुए श्रपनी 
रचनाओं में अधिक-से-अधिक भड्कीला बनाने का यत्न बरने ढगे। 'यह 





श्रलकावली से सुशोभित पावतीमस्तक। अहिच्छानत्र ( बरेली ) से उपलब्ध 
पांचवी श० इ० की मिट्टी की यह मूति तत्कालीन केशविन्यास पद्धति का 
सुन्दर परिचय कराती है। [ भा० पु० वि० के सौजन्य से ] 
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देलवाड़ा ( आझाबू ) के जैन मन्दिर ( १०३१ ईं० ) की संगमरमर की कारीगरी 
की छत । [ जञ० वि० के सौजन्य ये 
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पत्र लिखती हुई नारी ( भुवनेश्वर ९१वीं श० ) [भा० पु० वि० के सौजन्य 
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सौन्दर्य नहीं किन्तु चमत्कार का यग है। इनकी कृतियों में कला नहीं कला- 
भास हे”। चित्रकला भी [इस काल में हासोन्मुख हुई और उसमें अ्रपश्र'श 
शली प्रधान हुईं । 


वास्तकला की दृष्ट से इस काल के मन्दिरों के दो बड़े भेद किये जाते 
हैं। उत्तर भारतीय और द्वविढ़। इनका धान अन्तर शिखर विषयक 
है | पहली शली में देवता की मूति वाले गर्भगू : को छुत ठ,स, वक्ररेखात्मक 
( पसलीदार ) बुज़ की तरह होती है, जो ऊपर की ओर छोटा होता चला 
जाता ह। इसके ऊपर श्रामलक होत, है और इस पर कलश झोर ध्वज- 
दण्ड स्थापित किया जाता है। द्वविड-शली के मन्दिरों में गर्भगृद का ऊपरी 
भाग या मान चोंकोर तथा कई मजिला होता ह, प्रत्येक उपरली मंजिल 
निचली से कुछ छोटी हो जाठी है और इसकी शआ्राकृति पिरामिड सदश 
होती हैँ | इसके ऊपरी सिरे पर गोल्न पत्थरों की गोल टोपी द्वोती दे 
विमान की इस विभिन्‍नता के अश्रणिरिच्त द्रविड़ मन्दिरों में गर्भगुद के आगे 
मंडप या अनेक स्तम्भों वाले स्थान होते हैं तथा मन्दिर के घेरे के एक या 
अधिक द्वारों पर एक बहुत ऊंचा अनेक देवी-देवताओं की मूर्ति वाला गोपुर 
रद्दता है । शिखरों, विमानों तथा गोपुर को मूर्तियों से खूब अलंकृत किया 
जाता था | इस काल के श्रार्य शल्ली के मन्दिर ल्िंगराज भुवनेश्वर उड़ सा 
खजुरोहा ( मध्य भारत ) में हैं, इनमें से अनेक ऊपर से नीचे तक विविध 
प्रकार की प्रतिमाश्रों और अलंकरणों से सुशोरित होने के कारण अत्यन्त 
भव्य हैं। द्वावद़ शेज्ञी के मादिरों में मामल्लपुरम्‌ ( चंगलपट जिले में 
महाबलिपुरम्‌ ) कांजीवरम्‌, इलोरा, तजोर, बेलूर तथा भवल्वबेल गोला 
( ज़िदइसन मंसर रियासत ) ओर श्रीरंगम्‌ ( त्रिचनापल्ञी ) उल्लेखनीय 

इस काल में वास्तु तथा मतिकला का अभिन्न संबन्ध होने से दोनों 
का साथ-साथ वणन किया जायगा | 


इस युग को मू्तिकल्ला की प्रधान विशेषता घटनाओं के बड़े-बड़े दृश्यों 
का सफल्न अंकन है। सातवाहन तथा गुप्त युगों में घटनाएं बहुत संकुचित 
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हिला फल्कों पर उसकी की जाती थीं, अरब भारतीयों ते शक भोर 
जहां मन्दिरों के दिए पहाड़ काटने शुरू किये, वहां 
पूष मध्य काल दूसरी ओर दृश्यों के श्रंकन के लिए सौ फुट ऊंची विशाल 
(६००-६०० ई०) चट्टानें चुनीं। इस समय तक उनका हाथ इतना सघ 
घुका था कि उनकी देनी ने दुर्गा-महिषासर युद्ध, शिव का 
श्रिपुरदादह रावण द्वारा केलाश के उठाने जैसे बढ़े-बढ़ें दृश्यों को काफी गति 
झभिनय और सजीवता क साथ तराशा दै । इस युग के तीन प्रधान मूर्ति- 
केन्द्र उल्लेखनीय दैं--(१) मामरलपुरम्‌ (२) एलोरा ($) एलिफेण्टा । 


(१) पललव--राजा महेन्द्र वर्मा (्ग० ६००-६२५ ई०) तथा उसके 
पुत्र नरसिंह वर्मा (जक्ग ० ६२५- ६५० ई०) दक्षिण में कांची 
मासल्लपुरम्‌ के सामने, इस स्थान पर समुद्र-तट पर पुक-एक चद्दान से 
कटवा कर विशाल मन्दिर बनवाये । इन्हें 'रथ' कद्दा जाता 
है। थे संसार की अद्भुत वस्तुओं में से हैं इनमें से खात रथ ( मन्दिरों ) 
का एक समद्द सात पगोड़ों के नाम से विश्व-चिझ्यात है। इनके नाम 
पाण्डवों के नाम पर धर्मराज २थ, भीमरथ आदि दें। विशाल काथ चद्दानों 
से काटे ये एकाश्मीय मस्दिर पहलव, वास्तु आर मतिकल्ला के सवात्तम 
उदाहरण हैं | यद्द स्मरण रखना चाहिए कि जसे हमें उत्तर भारत में मौययुग 
में सबसे उन्‍नत भारत को मूति कला सबसे पहले अ्रत्यनतत उन्नत 
विकसित रूर में मिज्षती है, वेले ही दक्षिण भारत का तक्तश-शिल्प इन 
मन्दिरों में सर्च प्रथम प्रौढ़ रूप में दिखाई देता दे। यह कई शक्तियों के 
विकास का परिणाम दे, इसके आरम्भिक उदाहरण लकड़ी पर बने होने 
से नष्ट द्वो चुके हें। 
मामल्लपुरम्‌ के ' रथ' द्वविड़ शेछी के कई खरडों में ऊपर उठते हुए 
मन्द्रों के श्राचीनतम उदाहरण हैं। इस पर्लव शेली का बाद में न केवल्न 
समचे दक्षिण भारत, किन्तु बचद्चत्तर भारत के जावा, कम्बोडिया, अनाम आदि 
देशों में प्रचार हुआ। मामल्ल्लपुरम्‌ की मृर्तियों में महिषासुर से युद्ध करती 
हुर्गा की प्रतिमा में बढ़ी गति ओर सजोबत्रा दे। सबसे झआाश्चग्रं-जनक-. 
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सति भगीरथ की तपस्या का दृश्य है। यह ९८ फुट लम्बी, ४२ फुट चौड़ी 
विशाल खड़ी चद्ठान पर काटी गईं है। कंकालन-मात्रावशिष्ट भगीरथ गंगा 
के भूतत्ष पर श्रवतारण के लिए तपस्या-मग्न हें, सारा दिव्य श्रोर पोाथव्‌+- 
यहां तक कि जन्तु-जगत्‌ उनका साथ दे रहा है। यह विशाल्न प्र भावो- 
स्यादक दृश्य भहुत ही भावपूर्ण और व।स्तविक है। उपयुक्त दृश्य और 
रथ पढ्लव कला की उस्कृष्टता की श्रमर कीर्ति-"7प7ताका है ओर दशक इन 
शिल्पियों के विस्मयावह कौशल की सराहना किये बिना नहीं रह सकता। 
(२) एलोरा ( वेरूक )--निज्ञाम राज्य में श्रोरंगाबाद से सोलह 
मोल पर एक पूरी-की-पूरी पहाड़ी को काटकर मन्दिरों में परिवर्तित कर 
दिया गया द्ै। इसमें पचीस ती +-द्विन्दू , बोद्द तथा जन मन्दिर हैं । इनमें 
राष्ट्र कूट राजा कृष्ण ( ७६०-७३७५ ह० ) द्वारा बनवाया । कलास मन्दिर 
सबसे विशाल ओर भव्य मन्दिर द्वै । १६० फुट ऊंचे १४२ फुट लम्बे, 
६२ फुट चोड़े द्वारों, मरोखों, सीढ़ियों सुन्दर स्तम्भ-पंक्तियों से युक्त 
यह विशाल मन्दिर एक दी पत्थर का बना हुआ है, इसमें कहीं जोड़, चुना- 
मसाला या कीलन-कांटा नद्दों है । इसे बनाने के लिए पद्दले पहाड़ काटकर 
जगह खोखली की गईं, यह २५० फुट गहरे आर डढ़ सो फुट चोड़े 
खात्षी स्थान से आस-पास के पहाड़ से पथक है, फिर इथके बीच में उपयुक्त 
मन्दिर का निर्माण कर शिल्पियों ने जो कति प्रस्तुत की है, वद्द मानव के 
घेय, अध्यवस्ताय और कला का उत्कृष्टतम उदाहरण हें। बिना किसी लगाव 
के दुमंजली तिमंजली इमारत तरास डालना बड़ा विज्कक्षण काय दे, दर्शक उसे 
देखकर दांतों तले उ'गली दबा लेता है ओर इसके निर्माता शज्ञात 
कारीगरों के श्रागे न मस्तक द्वोता द्वे। केलास मन्द्रि को काटते हुए 
कारीगरों ने बयाज्नलीस पोराखिक दृश्य भी अर कित किये हैँ। इनमें नभिहा- 
वतार का दृश्य, शिव-पावती का विवाद्द, इन्द्र-इन्द्राणी की मतियाँ, रावण 
द्वारा केज्लास उत्तो्नन बड़ी सुन्दर, विशाद्व, भावपूर्ण श्रौर ओजस्वी कृतियां 
हैं। भ्रन्तिम दृश्य विशेष रूप से उछल खनीय हे | रावण कैल्लाश को उठा रहा 
है, भगरन्नस्त पाती शिव के विशाल भुज-दुश्ड का अबल्मम्ब ले रही है 
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सखियां भाग रही हैं किन्तु शिव अचल हैं अपने चरणों से कैलास को दवा- 
कर उसका परिश्रम विफल्न कर रहे हैं । 

(३ धारापुरी (एलिफेन्टा)--बम्बई से छुः मील दूर घारापुरी नामक 
टाप्‌ में दो बड़े पलों के ऊपरी भाग काटकर माौदर और मूर्तियां बनाई 
हैं। इनका समय ८वीं शती ई० है। यहां की प्रतिमाओं में महेश्वर की 
प्रकाण्ड त्रिमति तथ, शिव-पार्व॑ती-विवाह का दृश्य बहुत ही भव्य है। 
पहली के मुख-मण्डल पर अपृव प्रशान्त गम्भीरता हे, दूसरी “ यथा दीपो 
निवातस्थो' की आदर्श समाधि श्रवस्था की भव्यतम अभिव्यक्ति है और 
तीसरी में पाव॑ंती के आत्म-समपंण का भाब बड़ी सफलता से दिखाया 
गया है । 

आठवीं शती में ही जावा में शल्लेन्द्रवंश ने वोरोबुदुर का प्रसिद्ध सत- 
मरजिल्ला अनोखा एवं भव्य मन्दिर बनवाया, जिसे श्राघुनिक कल्ला-ममज्ञों ने 
पत्थर में तराशा मद्दाकाब्य कहा है। इसकी गेल्रियों में जातकों तथा 
बुद्ध की जीवनी के श्रनेक दृश्य बने हुए हैं। इन सबको यदि एक पंक्ति 
में फेला दिया जाय तो वह तीन मील लम्बी होगी। इनमें शान्ति और 
ग्राध्यात्मिक्ता का अनुपम सान्दर्य हैं। दक्षिण में नटराज की प्रसिद्द 
मूतियां इसी कला से बनने लगीं । 

आठवीं शती मामल्लपुस्म, कैलाश और बोरोबुदुर-5,सी ग्रमर कला- 
कृतियां पंदाक्रने के कारण भारतीय कला के इतिहास की स्वर्ण शती हे । 
इसके बाद कला में क्षीणता आने लगी । 

उत्तर मध्यडुग में वास्तु के पांच केन्द्र उल्लेखनीय दें --(१५) खजुराहो 
(२) राफ्पूताना (३) उड़ीसा (४) शोल्न राज्य (६, होयसल्ज राज्य । 

दसवीं शत्तोी में चन्दल राजाओं ने छुतरपुर राज्य (बुन्देलखण्ड) में 

खजु .द्वी का प्रसिद्ध मन्दिर-समूद बनवाया । इसके 

खजुराहो. भव्यतम मन्दिर राजा घग (९५०-९६६ ई०) के दान और 
प्रोत्साहन का फल हैं । इनमें सबसे सुन्दर और प्रधान 

केडरियानाथ महादेव का त्रिशाल मन्दिर है। एक ११६ फुट ऊँचा, विशाल 
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कुर्सी श्रोर भारी चबूतरे वाला यह मन्दिर अ्रपने क्रमश: छोटे होते हुए 
शिखर-समूहों से बहुत भव्य मालूम होठा है । प्रदक्षिणा पथ में सुन्दर स्तम्भ- 
योज्ना हैं। मन्दिर का कोई चप्पा सुन्दर मूतलियों तथा अलंकरणों से रहित 
नथीं ह । उस समय हिन्दू धर्म में तन्त्र को प्रधानता हो रही थी, डसके 
प्रभाव से यहां काम-शास्त्र सम्बन्धी अ्रस्लाल मूदियां भी काफी संख्या 
में पाई जाती हैं। भारतीय मूर्दि-कल्मा में धगारिकता तो भारहुत और 
सांची के काल से यक्षों और वृत्षिकाओं के अंकन में चली आ रही थी 
किन्तु अश्लीलता! नहीं थी । बह इसी युग में शुरू हुईं । 
इस युग में अ्रति अक्लंकार-प्रधान शेज्ञी को पराकाष्टा राजपूताना और 
गजरात में मिलती दे । इसका सर्वोत्तम उदाहरण 
राजपूताना आबू पर्वत पर देलवाड़ा के पास दो जेन मन्दिर हैं - पहज्ा 
विमल शाह नामक वेश्य ने १०३० ई० में तथा दृसा 
तेजपाल ने १२३२ ई० में बनवाया । दोनों मं नीचे से ऊपर तक 
संगमरमर द्वगा है । इसमें यद्यप अल्ंकस्ण की इतनी अधकता है कि 
मन्दिर का एक चप्पा भी खाली नहीं छोड़ा गया तथा इन अलंकरणों में 
बहुत अ्रधिक पुनराबृत्ति का दोष है, तथापि इनकी विलक्षण जालियां, 
पुतलियां, बेल-बृटे और नक्काशियां देखकर दर्शक दंग रह जाता हैं। “संग- 
मरमर ऐसो बार॑की से तराशा गया है, मानों किसी कुशल सुनार ने रेती से 
रेत-रेत कर आभूषण बनाये हों या यों कध्यि कि बुनी हुईं जालियां और 
मालर पथरा गई हों। छुवों की सुन्दरता का तो कहना ही क्‍या? इनमें 
बनी हुई नृत्य की भाव-भंगी वाली पुतल्ञियों और संगीत-मंडलियों के सिवा 
बीच मे संगमरमर का एक माड़ भी क्टक रहा है, जिसकी एक-एक पत्ती 
में कटाव द्वे । यदां पहुँचने पर ऐसा प्रतीत होता हैं कि हम स्वप्न के अद्भुत 
लोक में आरा गए हैं ।” इनकी सुन्दरता बहु विज्ञापित ताजसे बहुत 
अधिक दे | 


इस प्रांत में मध्य युग में बने भव्य मन्दिरों में पुरी का जगन्नाथ 
का ० ह श्- पे पे आर 
नाम का मन्दिर, कोणाक का सूर्य मन्दिर ओर अआुवनेश्वर के मदर 


२१० भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


प्रधान हैं। कोशाक का देवाल्य रथ के आकार का है, इसमें बढ़े विराट 
पहिये हैं, इन्हें बड़े जानदार घोड़े खींच रहे हैं। इन 
उड़ीसा सबको इनकी विशालता और अ्रलंकरण-घहुल्लता ने बहुत 
भव्य एवं मनोरम बना दिया है। मरिरों का कोई कोना 
या चप्पा खाल्नी नहीं छोडा गया। इनमें नायिका-मेद और नाग-कन्याप्रों 
की बढ़ी सुभग मूत्तियां बनी हैं, जिनके + ले मुख पर से आंख हटाये नहीं 
हटती पत्र लिखती हुई नारी की मृत्ति को भाव-भंगी बड़ी मनोरम है। कई 
म॒क्तिथों में मातृ-ममता की बड़ी सुन्दर अभिव्यक्ति हुई है। माता अपने 
शिशु का लाढड करने में मानो अपने हृदय को निकालकर घर देती हुईं अ््वलित 
की गई है |! यहां भी अश्लील मुध्यों को भरमार है | 
दक्षिण भारत में पल्‍लवों के बाद चोलों ने दसवीं शती में द्रविड़ शली 
को विकसित कर पारपूर्णता तक पहुँचाया। इस शली 
चोल कला का एक सर्वश्रष्ट उदाहरण राजराज महान द्वारा तंजौर 
में बनवाया हुआ महान्‌ शव मन्दिर है । इसका 
विमान या शिखर १४ मंजिला और १९० फट ऊ'चा है, इसके ऊपर एक 
ही प्रस्तर-खण्ड का भीमकाय गम्बद है, कहा जाता है कि इसे मन्दिर तक 
लुढ़काकर लाने के लिए. ४७ मील लाबी सड़क विशेष रूप से 
बनाई गई थी । यह विशालकाय देवाल्य ऊपर से नीचे तक मत्तियों 
और अलंकरणों से सुशोभिय्र है। चोल कल्ला की ५धान विशेषता बृहत्वयुक्त 
भव्यता है। भीमकाय मन्दिरों को अ्रत्यधिक परिश्रम से अत्यन्त सूच्म 
तत्तण से अलंकृत किया गया है! इस विषय में फग सन ने ठोक ही लिखा 
है कि चोल कल्नलाकार अपनी वास्तु का प्रारम्भ दानवों की-सी विशाल 
कल्पना से करते थे ओर उसकी .पृत्ति जोंहग्यों की भांति करते थे । चोल 
कला की परवर्त्ती युगों में एक बड़ी देन गोपुरम मन्दिर का विशाल 
प्रवेश-द्वार था। धीरे-धीरे इनका आकार और संख्या बढ़ने लगी ओर ये 
मन्दिर के गभग्ुद्द के शिखर से भी ऊचे उठने लगे। कुम्भकोणम के 
गोपुरम्‌ ने श्रधान मन्दिर को बिलकुल्ल दबा दिया है। गोपुरम के श्रतिरिक्त 
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हनकी दूसरी विशेषतां स्तश्म पंक्तियों दाले विशाल मण्डपों या हालों की 
थी। मध्य युग के बाद बने मदुरा, श्रोरंगम्‌ और रामेश्वरम आदि मन्दिरों में 
शैन विशेषताश्रों का पूर्ण विकास हुआ । उदाहरणाथ॑ मदरा के एक मन्दिर 
का मंडप ९८९ खंभों का दे और सब खम्भों पर अद्भुत नककाशी है। 


११११ ई० से मस्र में होयशल यादवों का एक वंश प्रबत्न हुआ 

१२वीं १३ वीं शत्ती न्होने एक नये प्रकार की वास्तु- 
होयशल कला कल्ञा का विकास किया। संभवत: इन्होने अपने से पहले 

शासक गंगों की कला-परम्परा को आगे बढ़ाया । गंगों के 
शासन में ९८३ ई० में एक मन्त्री चामुण्डराय ने श्रवण बेल गोला की पहद्दाड़ी 
पर अत्यन्त कठोर काले पत्थर के एक ही खण्ड से बनी ५६ फोट ऊंची 
(६ फुट के श्रादमी से &ई गना ) गोमद को प्रतिमा स्थ।पित की । निर्माण- 
कौशल को कठिनता और कढपना की विशालता की दृष्टि से दुनिया की 
अन्य कोई मूर्त्ति इसके श्रागे नहीं टिक सकती । 


होयशल राजाश्रों ने भी अपने वस्तु में इन्हीं विशेषताओं को बनाये 
रखा । इनके मन्दिर वर्गाकार नहीं, कि-तु तारकाकृति या बहकोपीय हें। 
इनकी दूसरी विशेषता ऊची कुसियां या आधार हैें। इनसे शिल्पियों को 
मूत्तियां बनाने के लिए काफी जगह मिल गई दे और इन्होंने इसका पुरा 
उपयोग किया है। शिखर पिरामिडाकार होते हुए भी काफी नीचा है। 
इस वास्तु शंत्नी का स-त्तम उदाहरण हालेबिद या दोरसमुद्र का होय 
सलेश्वर का विख्यात मन्दिर है। यह पांच-छ: फीट ऊचे चबूतरे पर बना 
है, चबुतरा बढ़े-बड़े शित्ला-फलकों से पादा गया है। इन पर ऊपर से नीचे 
तक ११ अलंकरण पह्टिकाय हैं, ये ७०० फीट लम्बी है ओर समचे मा दिर 
को घेर हुए हैं। इनमें हाथियों, शेरों, घुड़सवारों, दिव्य पशु पक्षियों की 
मत्तियां उत्कीण हैं। डउदाहरणार्थ सबसे निचली अल्ंकरण-पट्टिका में 
दी हजार हाथियों का महावतों और कूलों के साथ सफल एवं सुन्दर अंकन 
है। इनमें कोई भी दो हाथी एक दूसरे से नहीं मिलते । इस मम्दिर के 
संब-घ में स्मिथ की यह डउक्ति यथार्थ है कि यह देवालंय भैयंशील मानेव 
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जाति के श्रम का श्रत्यन्त आश्चर्यजनक नम॒ना है। इसकी सुन्दर कारीगरी 
के काम को देखते-देखते आंख तृप्त नहीं होतीं । मेकडानल मत है कि समस्त 
संसार में शायद्‌ दूसरा कोई मन्दिर ऐसा न होगा जिसके बाहरी भाग में 
इस प्रका! का अद्भुत खुदाई का काम किया गया हो । १३११ ई० में 
मुस्लिम आक्रमण के कारण यह मन्दिर अधूरा रह गया । 


इस युग में स्वदेश ही नहीं, विदेशों में बड़े भव्य हिन्द मन्दिरों का 
निर्माण हुआ | कम्बोडया में अकारवत्‌ ओर अ्रकोरथोम 
व्रहत्तर भारत के विशाल एव भव्य मन्दिर बने । पहएल। मन्दिर 
का वास्तु वर्गाकार * है और इसका प्रत्येक पाग्व १ मील लम्बा 
है । इसकी शेली भारतीय मन्दिरों से बिलकुल भिन्न हे । 
इसमें क्रमशः एक दूसरे से ऊँचे उठते हुए ओर छोटे होते हुए अनेक खण्ड 
होते हैं । प्रत्येक खणइ भक्त को एऐंहडिक जगत्‌ की चुद्गता मे से ऊ'चा उठाता 
हुआ उच्च आध्यात्मिकता की ओर लाता हैं| कम्बुज मन्दिरों की यह उदात्त 
भव्यता द्वविड़ मन्दिरों के विशाल्न मण्डपों में और उत्तग विमानों तथा 
गोपुरों में नहीं मिलती । इन मन्दिरों की गल्लरियों में पुराणों के दृश्य श्रक्ति 
हं। नवीं शती में जावा के एक राजा दक्ष ने प्रांबनन में शिवनत्षेत्र स्थापित 
कर ब्ह्म।, विष्सु, महेश के मन्दिर बनवाये । इनमें राम ओर कृष्ण की 
लीलाए' उत्कीय् हैं। भारत में इन विषयों की ऐसी सुन्दर मूर्तियां नहीं 
बनीं । प्रांवनन में शिव की देवता ओर ऋषि वेश में दो प्रकार को आकृतियां 
मिलती हैं । पहली के मुख-मण्डल पर समाधिमग्नता, गांभीय ओर अश्रप्तीम 
शांति का भाव श्रत्॑केत है, दूस- में उनका जटाजूट ओ्रौर दाढ़ी बड़ी 
सुन्दरता मे बनी हुईं द्वे । १३ वीं शती के जावा को सर्वोत्तम मर्ति बोध 
प्रज्ञा पारामता की है| यह राजा अमुव भूमि (१२२०-- १२२७) के काह्न 
की है। इसके मुख मण्डल की सुकुमारता, सरत्नता, शांति, प्रसन्‍नता, श्रो 
और लालित्य वस्तुतः श्रदुभुत है। 


इस युग की मतिकला की कुछ विशेषताए' निम्न दें । शने:-शरने: 
धार्मिक प्रभाव प्रबल्न होने लगता है, [सोन्दर्य-बुद्धि गौण हो जादी दे 





प्रज्ञापारमिता (११वीं श० ) [ ज० वि० के सौजन्य 
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गुप्त युग तक दोनों प्रवृत्तियों में जी सामंज्स्य था, वह लुप्त हो जाता है । 

धामिक भावों की शअ्रभिव्यक्ति के लिए भीषण तथा कुरूप 

मध्य युग की मृतियां भी बनती हैं। देवताओं की सामथ्य प्रदर्शित करने 

सृति-कला के लिए उनके बहुसंच्यक हाथों में अनेक प्रकार के 

हथियार पकड़ाये जाते हैं, इनका निर्माण शि ल्प-शास्त्र को 

रूढ़ियों के अनुसार होने लगता है। मर्ति-शिल्प में नवीनता और मौलिकता 
बिलकुल समाप्त हो जाती है । . 


इस हास के होते हुए भी वास्तु-वेभव की दृष्टि से यह काल अविस्म- 
रणीय है । मामलछपुरम्‌, केलास, बोरोबदुर, अथ्रगकारवत्‌ 

उपसंहार तब्जोर और हालेबिद हमारी संस्कृति के अमर स्मारक 
हैं। जातियों की महत्ता का एक मानदण्ड कला-कतियां 

भी हैं । इस दृष्टि से प्राचीन भारत का विश्व में बहुत ऊ'चा स्थानथा । 
हमारे पूव्रजों ने अ्रविचल श्रद्धा ओर अनथक परिश्रम से जिन कृतियों की 
रचना की, उनमें न केवल शिल्प-चातुय था; किन्त लालित्य सुरुच ओर 
सुसंस्कारिता भी थी जो उच्च संस्कृति के प्रधान चिह्न हैं। प्राचीन भारतीय 
कल्ना भारतीय आदर्शो का सच्चा प्रतिबिम्ब हे। उससे यह ज्ञात होता है 
कि सब प्रकार का ऐश्वरय उपभोग करते हुए भी भारत में भोंतिकता और 
एतिद्ासिकता के प्रति ही अनुराग न था; किन्तु पारलौकिकता और आध्या- 
स्मिकता को भी तीत्र आकांक्षा थी | उप्तके सर्वोत्तम युग में इन दोनों का 


सुन्दर सामंजस्य था | कलाकार उच्चतम आध्यात्मिक भावों की शअ्रभिव्यक्ति 
के लिए विभिन्‍न कज्ञाओं को सफलता पू्वंक अ्पना माध्यम बना रहे थे । 


तेरहवां अध्याय 
प्राचीन शिक्षा-पद्धति 


भारत में शिज्षा वेदिक युग से मनुष्य के सर्वोगीण विकास, राष्ट्रीय 
संस्कृति के संरक्तण तथा जातीय उत्थान के लिए आ्रावश्यक समझी जाती 
रही दे। अथर्ववेद्‌ में ब्रह्मचयं की महिप्ता के गीत गाये हैं। प्राचीन 
शसस्त्रकारों ने इस प्रकार को अनेक उपयोगी व्यवस्थाएं की थीं, जिनसे 
राज्य द्वारा अनिवाय शिक्षा का प्रबन्ध न होने पर भी इसका बहुत अधिक 
प्रसार हुआ | प्राचीन ऋषियों ने मानव जीवन जिन चार आश्नमों में बांटा 
था, उनमें पहला ब्रह्मचर्य आश्रम विद्याभ्यास के लिए था। उपनयन संस्कार 
सब द्विजों के लिए आवश्यक था, निश्चित ग्रवधि तक इसके न करने श्रर्थात्‌ 
विद्यभ्यास में शिथिज्षता दिखाने से उच्चवर्ण ब्रात्य या जाति-च्युत समझे 
जाते थे । शक्षा के महत्व को सबके चित्त पर भल्ली-भांति अ्रकित करने 
के लिए ही स्नातक को पुराने जमाने में राजा से अधिक प्रतिष्ठा दी गईं 
थी। प्रत्येक व्यक्ति का यह कतंबच्य समझा जाता था कि वह्द केवल पुत्र को 
जन्म देकर पित ऋण से मुक्त हो; किन्तु डसे शिथिल करके ऋषि ऋण को 
भो उतारे । दिन्वू शास्त्रकारों ने ज्ञान का प्रसार करने वाले ब्राह्मणों को न 
केवल नाना प्रकार के दानों का अधिकारी बताया किन्तु उन्हें करों से भी 
मुक्त कर दिया । राजाओं ने अपने डदार दानों से नालंदा, विक्रमशिला, उदनन्‍्त- 
पुरी प्रभति शिक्षणालयों के विकास में पूरी सहायता दी, यद्दी कारण था कि 
प्राचीन काल में जितनी साक्षरता भारत में थी, उतनी उस समय किसी दूसरे 
देश में नहीं थी । राजा शश्वपति और दशरथ का यह दावा था कि उनके 
राज्य में कोई अशिज्षित नहीं दे। प्राचीन शिक्षा-पद्धूति से भारत ने न केवल 
सेंकड़ों वर्षो तक मौखिक परम्परा द्वारा विशाल वेदिक वाडमय को सुरक्षित 
रखा; किन्तु प्रत्येक युग में दशन, न्याय, गणित, ज्योतिष, वेश्वक, रसायन 
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आदि शास्त्रों में ऐसे मोकिक विचारक विद्वान उत्पन्न किये, जिनसे भारत का 
मध्तक थआराज भी ऊंचा दे । 


प्राचीन काल में ऋषियों ने ब्रह्मचर्य श्रौर उपनयन संस्कार की व्याख्या 
द्वारा समचे समाज को शिक्षित करने का सराहनीय ड्य्योग 
त्रह्मच य-अआरश्रम॒ किया था । अथव वेद से ज्ञात होता है कि उस समय तह 
ओर उपनयन ब्ह्मचर्य की व्याख्या प्रचलित हो चुकी थी । ब्रह्मचय का 
संस्कार शब्दा्थ है-वेद का अ्रध्ययन । उस समह सरल एवं 
तपोमय जीवन बिताते हुए आये वेद का स्वाध्याय करते 
थे। यह समझा जाता था कि ब्रह्म चर्य का पालन स्त्री-पुस्ष दोनों के लिए 
ग्रावश्यक है। ब्रह्म च० के तप से द्वी राजा राष्ट की रक्षा करता है, ब्ह्म- 
चय से ही कन्या युवा पति को प्राप्त करती है| इसी के तप से देवताओं 
ने अमृतरव तथा इन्द्र ने उच्च पद॒ प्राप्त किया था , अ्रथव ११ | ५--१६)। 
ये सब उक्तियां ब्रह्म चय का गौरव सूचित करती हें । 


प्रह्मचर्य आश्रम का प्रारम्भ उपनयन संस्कार से होता था। उपनयन 
का श्रर्थ हे--समीप जाना। इस संस्कार द्वारा बालक गरू के समीप 
जाकर, विद्याभ्यास के लिए उसका शिप्य बनता था । उपनयन 
चिर काल तक ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य के लिए अनिवर्य नहीं था, 
किन्तु घेदिक साहित्य के श्रध्ययन और संरक्षण के लिए इसे आवश्यक 
बना दिया गया। ब्राह्मणों, उपनिषदों ओर सूतन्न ग्रन्थों के निर्माण के बाद 
घामिक साहित्य इप्ना विशाल दो गया कि उसकी रक्षा के लिए समचे 
समाज का सहयोग आवश्यक प्रतीत हुआ, अतएबव उपनयन संस्कार को 
तीनों वर्णो के लिए आवश्यक बना दिया गया | इसके न करने पर व्यक्ति 
समाज से पतित एवं बहिष्कृत समझा जाता था ( मनु २।३६९ )। आज 
शिक्षा राज्य द्वारा अनिवार्ण बनाई जाती है, उस समय धर्म ने इसे 
आवश्यक बनाया । इसका एक शुभ “परिणाम यह हुआ्आ कि आ॥रार्य जाति 
के सब सदस्य थोड़ा-बहुत वेदिक ज्ञान अवश्य प्राप्त करते थे, किन्तु ८०० 
ई० पू० के बाद वेदिक ज्ञान इतना जटिल हो चुका था कि उसमें 


२१६ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


चत्किचित्‌ प्रवेश के लिए भी प्रारम्भिक शक्षा श्रनिवार्य थी । अ्रत: यह 
माना जा सकता है कि डपनयन आवश्यक हो जाने के बाद श्राय॑ जाति में 
साक्षरता बहुत बढ़ी होगी । उस समय संभवत: सौं फी सदी दक ब्यक्ति 
साक्षर होंगे । विसी भी श्रन्य प्राचीन जाति ने शिक्षा के क्षेत्र में इतनी 
प्रगति नहीं की । पश्चिमी सभ्यता के मल स्रोत यूनान में यह अवस्था थी 
कि एश्रेन्स में दस फी सदी ओर सुपार्टा में ४ प्रतशतक व्यक्ति ही शिक्ता 
पाते थे । यह बड़े दुःख की बात है कि परवर्ती शास्त्रकारों ने <००-६०० 
ईं० के बाद यह सिद्धान्त चलाय। कि कलियुग में कोई क्षत्रिय और वेश्य 
वर्ण नहीं होते, इससे इन दोनों वर्णो का उपनयन बन्द हो गया और 
साक्षरता बहुत कम हो गईं | 


उपनयन संघ्कार के बाद ब्रह्मचारी गुरू ये विद्याश्ययन करता था । 
विद्याध्ययन-काल में ब्रह्मतचारी को अनेक आवश्यक नियमों 

ब्रह्मचय के का पाज्नन करना पड़ता था । प्राचीन शिक्षा पद्धति का 
नियम आदर्श सादा जीवन औ्रौर डच्च विचार था, अतः सभी 
नियम इसी को भ्यान में रखकर बनाये गए थे । उनका 

भोजन सादा होता था, मांस-मदिरा का रूबन वर्जित था, पोशाक में भी 
सादगी थी, जूते और खाट का उपयोग वर्जित था। किन्तु शास्त्रकारों 
का यह आशय नहीं था कि स्वास्थ्य को हानि पहुंचाते हुए इन बतों का 
पालन किया जाय | जातक साहित्य में ऐसे डदाद्वरणों की कमी नहीं हे, 
जिनपें ब्रह्मचारी ब्नास और तक्षशिला की भीषण गर्मी में जूते ओर छातते 
का प्रयोग करते हैं। ब्रह्मच्यावस्था शारीरिक विकास श्रोर वृद्धि का काल 
था, इसलिए शास्त्रकारों ने यह व्यवस्था की थी कि 5 हाचारी तपस्यासे 
अपने जीवन को क्रश न बनाये, किन्तु जितना खा सकता दो, राय । 
ब्रह्मचय के नियप्तों में संयम श्रोर सदाचार के पहलू पर बहुत बल दिया 
जाता था। इसी का परिणाम यह हुआ कि ब्रह्मचर्य शब्द अपने वास्तविक 
श्र्थ वेदाष्ययन की अपेक्षा संग्रत जोवन को सूचित करने लगा। ऋषियों 


का यद्द मत था कि आमोद-प्रमोद से विद्याभ्यास में बाधा पड़ती है। 
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कई स्म्रतियों में यह व्यवस्था मिलती है कि ब्रह्मचारी प्रतिदिन श्रपने 
लिए गांव से भिक्षा मांगकर लाय। अ्रथववेद में भिक्ता 
भिक्षा-वृत्ति चरण (११।५!९) का स्पष्ट उल्लेख हैं । किन्तु यह शास्त्र- 
कारों का श्रादश ही प्रतीत होता है, वास्तविक स्थिति ऐसी 
नहीं थी । तच्शिल्ना के ब्रह्मचारी अपने गरुओं के घरों मं बड़ी आयु के पुत्रों 
के समान रहते थे। नालन्दा, वल्लभी. तज्नशिल्ञा-जसे बड़ विश्वॉाविद्य,लय। 
जहां हजारों विद्यार्थी पढ़ते थे, भिक्षा-वृत्ति संभव ही नहीं थी । इन सब 
स्थानों पर संभवत: बड़ भण्डारों में खाने का प्रबन्ध होता था ' नालन्दा 
की खुदाई मे कुछ बढ़ी भटयां मिद्धी हं। युआंग-च्यांग ने छिखा दे कि 
भारतीय <द्वानों के गम्भीर पाण्डित्य का एक कारण यह भी ह कि उन्हें 
भोजन, वग्च्र तथा दवाई को चिन्ता नहीं करनी पड़ती । दच्चिण के वुछ 
पुराने अभिलेखों में इस बात का स्पष्ट रूप से उल्लेख है कि यहा विद्यालयों 
में लोगों के दिये दान से छूु।त्रों के भोजन की व्यवस्था क' जाती थी । 
ऐसा प्रत॑त होता है. कि भिक्षा केवल श्त्यन्त निधन छात्र ही मांगा करते 
थे। मभिक्षा के नियम का उद्देश्य ब्रह्मचारों को नम्र बनाना तथा इस बात 
का ज्ञान कराना था कि वह सम,ज का सहायता ओर सहानुभूति से ज्ञान 
प्राप्त कर रहा है, उसे उसके श्रति अपने कर्तंब्य में जागरूक रहना चाहिए । 
भिनत्षा के भयम का एक बड़ा लाभ यह था कि इससे निधन ओर धनी 
दोनों शिक्षा प्राप्त क्र सकते थे। +#क्षा को व्यवस्था सम/ज को भी इस 
कर्तव्य का बोध कराती थी कि नई पीढ़ी को शिक्षा के लिए उस यत्न 
करना चाहिए। ब्रह्मचारी प्राचीन संस्कृत का संरक्षक तथा उसे आगे 
बढ़ाने वाला था, इससे समाज को लाभ था, अतः हिन्दू शास्त्रकारों ने 
ब्रह्मचारी को भिक्षा देना सब ग्रहस्थों का आवश्यक कतंब्य निधारित किया 
था ओर ब्रह्मचारी पर भी यह बन्धन लगाया था कि वह अपनी आवश्यकता 
से-अधिक भिक्षा नहीं लेगा, यदि वह ऐसा करता है तो चोरी का महापाप 
करता है । 
बह्यचारी शिक्ता-काल में प्रायः गुरू के पास रहते थे, इधीजिए उन्हें 
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अ्न्तेवासी कहा जाता था। शिक्षा समाप्त करने पर ज्ञब बे द्ोदने थे तो 
उनका 'समावतंन? होता था। गुरू के घर में विद्यार्थियों को 
गुरुकुल-पद्धति को भेजना कई कारणों श्रयस्कर समझा जाता था। गुरू 
वेयक्तिक देख-रेख में शिक्षा श्रच्छी होती थी, बनारस 
के राजा यह समभते थे कि इससे राजपुत्रों का अहंकार भंग होता है, 
के आत्म-निर्भर रहते हैं। दुनिया का अच्छा ज्ञान प्राप्त करते हैं। गरुकुलों 
में प्रायः विद्यार्थी प्रारम्मिक शिक्षा के बाद उच्च शिक्षा के लिए ही भेजे 
जाते थे। तक्षशित्ञा में जाने वाले विद्यार्थियों को श्रायु कई जातकों मेँ 
स्पष्ट रूप से १६ वर्ष बताइ गई है । 
प्राचीन गरुकुलों के सम्बन्ध में यह लोक-प्रचलित धारणा स्वाश में 
सत्य नहीं प्रतीत होती कि वे शहरों से दृर जगल्नों में होते थे। इसमें कोई 
संदेह नहीं |क वाल्मीकि , कएव रूंदीपदी श्रददि मुनियों के आश्रम वनों में 
थे। किन्तु ऐसे तपोवनों की संख्या बहुत कमर थी। अधिकांश गरुकुल्ल और 
शिक्षा-केन्द्र शहरों और गांवों में ही थे । ठक्षशिल्ाा के गुरू ओर छान 
गान्धार की राजघानी में ही रहते थे । स्मुतियों में यद्द कह गया है कि 
जब गांव में रूृत्यु हो या चोर आया तो अ्रनध्याय हो । यदि गुरुकुल जंगलों 
में हो ठो गांव के उपद्रवों के कारण श्रध्ययन बन्द करने की कोई अ्रावश्यक्ता 
नहीं थी । 
प्राचीन शिक्षा-पद्धति की एक बड़ी विशेषता गुरू और शिष्य का 
सुमघुर पारिवारिक सम्बन्ध था। शिष्य गुरू के घर पर 
गुरू अर जाकर उसके परिवार का सदस्य बनकर रहता था। 
शिष्प के सम्बन्ध गुरू अपने पुत्र की तरह उसका पाल्नन करता था। 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा था । थुरु को चाहिए कि वह शिष्य 
को पुत्र समझे ओर शिष्य को उचित दे कि वह गुरू को पिता। प्रायः गुरुओं 
के पास १०-१६ शिष्य द्वोते थे और वे न केवल इनके अध्ययन, किन्तु खान- 
पान और चिकित्सा की पूरी चिन्ता करते थे। भगवान्‌ बुद्ध ने उपाध्याय के 
लिए यह नियम बनवाया था कि वे श्रपने शिष्यों की देख-भाल, उनके घस्श्रों 
का तथा भिक्षा-पातन्न आदि का ध्यान रस्तं। सातवीं शती में भारत आने वाले 
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चीशी यात्री हर्सिंग के विवरण से बरद्द ज्ञात होता है कि वे हस मियम का 
पूरा पालन करते थे | जम् शिष्य बीमार पढ़ते थे, तो गुरू उनकी परिचर्या भी 
किया करते थे । 


इसके साथ ही, शिष्यों का प्रधान क्तंब्य गुरू की देवता की तरद्द 
प्रतिष्ठा और ग्राराधना करना था। गीता के अनुसार गरू के प्रति नम्नता और 
सैवा(से ज्ञान प्राप्त होता है। यह कहा जाता था कि शिष्य को पुत्र, दास और 
प्रार्थी की भांति गुरू की रुंचा करनी चाहिए। उसे गुरू को दातुन और 
नहाने के लिए जलन देना उचित है, आ्रावश्यकता पड़ने पर कूठे बन मांजने 
तथा कपड़े घोने का भी काम करना चाहिए । गरू के घर के लिए वह जंगल 
से इंधघन लाता और पशुओं की देख्व-भाल करता था। कृष्ण श्रोर सुदामा 
ने ग्पने गरू सांदीपनी ऋषप को इसो प्रकार रचा को थी। किन्तु यह स्मरण 
रखना चाहिए कि गुरू शिष्यों से इस प्रकार का कोई काय नहीं ले सकता 
जिससे शिष्यों के अ्रध्ययन में बाधा पढ़े । (आय. ध. स. १। २।८ ) यदि 
गुरू का कय करते हुए किसी शिष्य की रूध्यु हो जाय तो उसे बढ़ा कढोर 
प्रायश्चित्त करना पड़ता था (वे० अ० सू० २। १। २७ ) 


डस समय शिक्षा निःशुल्क नहीं होती थी । घनी और समथ शिष्य 
शिक्षा प्रारम्भ होने से पहले या बाद में गरू-दत्तिणा के 

'शक्षा की फीस रूप में गरू को शिक्षा-शुल्क देते थे ओर निधन विद्यार्थी 
अपनी सेवा द्वारा फीस अदा करते थे । जातकों में 

हम छात्रों द्वारा तक्षशल्ना मे गरुओं को पहले फीस देने का स्पष्ट उल्लेख 
पाते दें। एक जातक (सं०२५२ ) ,में बनारस से आये दात्न से गरू 
पूछ दे कि “क्या तुम गुरू की फीस लाये हो या मेरे से पढ़ने के बदले मेरी 
सेबा करना चाहते हो ।”? जो शिष्य गुरू की सेवा करके पढ़ते थे, उनके लिए 
शिक्षक रात को विशेष श्रेणियां लगाते थे , क्योंकि वे दिन में उनके काम में 
क्षगे रहते थे । फीस पहले देने के अतिरिक्त श्रन्त में गरू-दक्षिणा के रूप में 
भी कुछ देने का रिवाज था। कई बार गरू इतनी अ्रधिक दक्षिणा मांगते थे 
कि शिष्य उसे झन्य व्यक्तियों से म्ांगकर पूरा करते थे । कौरस ने अपने गरू 
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वरतन्तु को १४ करोड़ की दक्षिणा मद्दाराज रघु से याचना करके दी थी। 
प्राचीन शिक्षान्पद्घति की यह एक बड़ी विशेषता थी कि कोई ज्ञान-पिपासु 
उससे वंचित नहीं रह सकता था। गुरू सामान्य रूप से किसी शिष्य को 
ज्ञान देने से इ-कार नहीं कर सकता था। यदि कोई गुरू किसी शिष्य को 
ज्ञान-प्राप्त के लिए आने पर एक व तऊ# नहीं पढ़ाता था तो यह माना 
जाता था कि शिष्य के सब पाप गुरू को लगते हं। छात्र की निर्धनता का 
बहाना करके वह उसे नहीं टरका सकता था; क्योंकि छात्र सर्देव गरू को 
सेवा करने के लिए तेयार रहता था। 
पुराने जमाने में शिक्षा का सत्र श्रावणी (अगस्त ) से प्रारम्भ होता 
था तथा पोष या माघ ( फर्वरी-मा्च ) में समाप्त 
शिक्षञा-काल हो जाता दे । प्रारम्भ में यह छुः महीने का था, विद्याओं 
तथा विज्ञानों की वृद्धि से यह बड़ा होने लगा। 
उन दिनों आजकल की भांति प्रतिवर्ष गर्ियों की छुट्टियां नहीं 
होती थीं | किन्तु उप्र समय के विद्यार्थी भी अनध्याय-प्रिय थे और प्रति 
मास दर्श, पौर्णनास ,तथा दो अ्रष्टमियां के चार अ्रवक्राशों के श्रतिरिक्त 
अ्राकाश मेघाच्छुन्न होने, बिजली कड़कने, मूसलाधार पानी, आंधी, पाला 
पड़ने पर भी छुट्टी मल जाती थी। ये अवकाश डस समय की स्मृप्त 
कराते हैं जब गरू-शिप्य मोंपडयां में रहते थे और प्रबल ऋतु-परिवतनों 
में ग्रध्ययन जारी रखना श्रसंभव हो जाता था शिक्षा-काल सामान्य रूप से 
१२ वर्ष का था । यह एक वेद के लिए पर्याप्त समझा जाता था । 
सामान्यतः उच्च शिक्षा १२ वर्ष की अवस्था में प्रारम्भ हो २४ व् की 
आयु में समाप्त हो जाती थी । चातीं वेदों के ज्िए ४८ वर्ष का ब्रह्मचरय 
रखा जाता था; किन्तु शास्त्रकार इसे उत्तम नहीं सममते थे । 
नवीन विद्याओ्रों आर विज्ञ।ननों के विकास के अनुसार प्राचीन शिक्षा- 
पद्धते के पाटय विषयों में समयानुकज्ष परिवतन द्वोते 
पाख्य विषय रहे । आरम्मिक षदिक युग ( २००० ई० पू० ) तक 
सुख्य पाठ्य विषय वेद-मंत्र, इतिहास, पुराण श्र 
नाराशंक्षी गाथाएं ( वीर पुरुषों के चरिन्न, थे | पिछुले वेदिक भर ब्राह्मण 
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युग ( २००० हूँ ० पूृ७--- १० ० ० टू ० पूछ ) बेद को व्याख्याशओं ओर 
यक्षीय प्रक्रियाओ्रों की जटिक्षता में वृद्धि हुई, ब्राह्मण-ग्रन्थ लिखे गए और 
इन्हें भी पार य-क्रम में स्थान मिला । उपनिषद्‌ और सूत्र युग ( १००० ई० 
--१ ई० ) तक में वेद के जिविध अंगों व्याकरण, शिक्षा (उच्चारण 
विज्ञान ) कल्प, ज्योतिष, छुन्द, निरुक्त के विकास के अतिरिक्त अ्रनेक 
प्रकार के (शल्पों तथा उपयोगी विज्ञानों का आविभाव हो चुका था। विद्यार्थी 
केवल वेदिक विषयों का ही अध्ययन नहीं करते थे, अपितु ल्लोकिक विज्ञानों 
में भी पारंगत होते थ। उस समय के विषयों का पारचय द्वान्दोग्यो- 
परिषद्‌ के एक संदर्भ से मिलता है (० १।२) इसमें दशन की डच्च 
शिक्षा पाने के लिए सनत्कुमार के पास आये । नारद ने कहा दें--भगवान्‌ 
मेंने वेद वेदाज़् के अ्रतिरक्त इ्तद्दास, पुराण, गणित ( राशि ) ज्योतिष, 
नक्षत्र विद्या, सप विद्या, देव ( भूकम्प, वायु-कीप आदि प्राकृतिक भूगोत्न 
ग्रथवा भविष्यत्कथन की विद्या ) निधि ( खनिञ्ञ विद्या श्रथवा गड़े खजाने 
पता लगाने का विज्ञान ) वाकोवाक्य ( तक शास्त्र ), बह्ष विद्या, भूत 
विद्या ( प्राणिशास्त्र ), राजशाध्न विद्या ( सनिऊ विज्ञनन तथा राज शास्श्र ) 
एकायन विद्या ( नींत शारत्र ) का श्रध्ययन किया है| डस समय के सभी 
छात्र नारद की भांति मेघावी हों, तथा सब विषयों का श्रध्यश्नन करते हैं । 
सो बात नहीं किन्तु ऐसा अ्रवश्य जान पड़ता है कि उस समय शिक्ष-पद्धति 
में साहित्यिक एवं उपयोगी दोनों प्रकारों के विज्ञानों का सुन्दर सम्मिश्रण 
हुआ था । जातकों से यह ज्ञात होता है कि तक्षशित्ना में क्षत्रिय और 
ब्राह्मण युवक तीनों वेदों ओर अठारद्द शिल्पों का अ्रभ्यास करते थे। इन 
शिल्पों में धनुविधा, वेदिक, जादू, सपंविद्या, गणित, कृषि, पशु-पालन, 
व्यपार आदि का समावेश होता था । इस यग में भारत ने दर्शन, खाहित्य 
ज्योतिष, धर्म शास्त्र, काय-चिकित्सा, शल्य चिकित्सा, मूर्ति तथा भवन 
तथा पोत-निर्माण विद्या में बड़ी उन्‍नति की । इस समय बोंद शोर जेन 
साहित्य का विकास हुआ । वेद्दिक साहित्य में पद, धन और जटा पाठ का 
आविर्भाव हुआ । इन दिनों वेदों को ज्ञोकत्रियता घट रद्दी थी, भ्रतः ब्राह्मणों 
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में केवल्ल १५% ही वेदिक विषयों का स्वाध्याय-करते थे । अधिकांश विद्वानों 
का ध्यान नव विकसित विद्यारों--व्याकरण, न्याय, उपनिषद्‌, दर्शन और 
धमंशास्त्र की ओर था। १ ई०-१२०० तक के स्मृति, पुराणों और निबन्ध 

न्‍थों के युग में वेदों का मदस्‍््व बहुत कम हो गया । चीनी यात्रियों के 
विवरण इस समय के विद्यालयों श्रीर महाविद्यालयों के पाठ्य-क्रम पर 
सुन्दर प्रकाश डालते हें, जिनमें वेदिक विषयों से भिन्‍न ल्ौकिक विषय 
पढ़ाये जाते थे । 


इत्सिंग के कथनानुसार ६ वर्ष « आय में विद्यार्थी वर्णभाला सीखना 
शुरू करते हैं, इस में छः मद्दीने लगते थे। अगले वर्ष संभवत: गणित 
पढ़ाया जाता थ; । नव वर्ष से १२ वर्ष तक पाशिमीय अश्रष्टाध्यायी और 
उदादि सूत्रों का स्वाध्याय कराया जाता था। १३। १४। व की श्राय में 
विद्यार्थी क्‍या पढ़ते थे, इत्सिग इस विषय में मोन है, सम्भवत: उन्हें काव्य, 
साहित्य ओर कोष का ज्ञान कराया जाता था । १५ वें वर्ष से विद्यर्थी उच्च 
शिक्षा की संस्थाओं में कुडु विषयों का विशेष अ्रध्ययन करते थे ॥ विशेष 
अध्ययन के विषथ व्याकरण, तक-शास्त्र, दर्शन, वेयक, फरलित एवं गणित 
ज्योतिष थे । इ+में सबसे अधि#क लोकप्रिय विषय ब्याकरण था। व्य'करण 
का उच्च पाव्य-क्रम पांच वर्ष का होता था ओर इसके प्रधान पातव्य ग्रन्थ 
काशिका और पातंजल मद्दाभाष्य थे। अलबेरुनी के ग्रन्थ से ज्ञात ह,ता 
है कि ११ वीं शतो में भो सबसे भ्रधिक ल्लोकप्रियता व्याकरण को प्राप्त थी । 
इनके श्र.तरिक्त पुराणों ओर नाटकों का भी श्रध्ययन होता होगा, चोनी 
यात्रियों ने इतना उल्लेख नहीं दिया । 
प्राचीन काज् में पाव्य-प्रणाल्री प्रधान रूप से गरू मुख से पाठ-श्रवण. 
करने तथा उसके सामने उसे दोहराने तथा प्रश्न पूछुऋकर 
पाख्य- ज्ञान प्राप्त करने की थी। इसका कारण यद्दध था कि वेद 
प्रणाली उस समय लिखित रूप में नहीं थे । लेखन-कला से भत्री 
भांति परिचित होने पर भी भारतीयों ने वेदों को कई 
कारणों से लिपिबद्ध नहीं किया | ऐसा होने से भगवती श्रुति के श्रपतित्र. 
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हाथों में पढ़ने की आशंका थी, लिपिकारों के अ्रज्ञान और प्रमाद से वेद 
के स्व॒रों ओर वर्णों के दूषित ढंग से लिखे जाने की संभावना थी । श्राठवों, 
नवीं शती में कश्मीरी परिडित बसुक ने पहली बार वेदों को लेखबद करने 
का साहस किया। उस समय तक शिक्षा मोखिक ही होती थी। गरू एक* 
एक विद्यार्थी को अलग पढ़ाता, उसका पाठ सुनता और गलतियां ही#% 
करता था । इस पद्धति से कई लाभ थे। गुरू सब विद्यार्थियों पर वेयक्तिक 
ध्यान देता था, इपका अ्रभाव व्तमाम्र शिक्षा पद्धति की सबसे बड़ी कमी है। 
पुरानी पद्धति में प्रतकीय शिक्षा पर बल न होने से विद्यार्थी प्रत्येक 
विषय् को खूब सोच-पघममफर याद करता था । यह कहना गल्त 
हे कि उस समय की शिक्षा-पद्धति में रटना और घोटना ही प्रधान 
था * यास्काचाय ओर सुश्रत ने घोटने की धोर निन्दा की दे, 
सुश्रव के रटने वाले द्वात्र वत उस *.थे से तुज्ञना की गई है जो श्रपने 
पर बोझ को तो अनुभव करता द्वै किन्तु यद्द नहीं जानता कि वह किस 
वस्तु + बोर है। वेद का ग्रध्ययन वेद मन्त्रों की व्याख्या के साथ होता 
था । समूचा ब्राह्म॒ण-सहित्य इसी प्रकार की रचना है। भारतीय विद्वान 
धम्म-प्रन्थों के व्याल्पा-कोशल के लिए जगत्प्रसिद्ध थे । इसीलिए चीनी 
यात्रियों ने उनकी मुक्तकंठ से प्रशंसा की है ! इश्ग ने ब्िखा है कि में इस 
बात से स्देव बड़ा प्रसन्‍न हूँ कि मुझे भारतीय पण्डितों के चरणों में बेठ- 
कर वह ज्ञान प्राप्त करने का सौभाग्य मिला है, जो अन्यथा नहीं प्राप्त 
हो) सकता था ।? युवान च्वांग ने भारतीय पण्डितों की विशेष प्रशंसा इस 
दृष्टि से की दे कि वे अस्पष्ट स्थल्नों को सुन्दर व्याख्या करते हैं। प्राचीन 
पाव्य-पद्धति को यह बढ़ी खूबी थी कि वह सममकर ग्रन्थ कणठस्थ करने 
पर बल देती थी। उस पद्धति से पढ़े व्यक्तियों का पाण्डित्य बढ़ा गम्भीर 
होता था । वतमान काल की विद्वत्त। पृस्तकाल्षयों में रखे विश्व-कोशों में है, 
प्राचीन पण्डित अ्रपने छात्रों को चत्नषता-फिरता विश्व कोश बनाने का 
प्रयर्न करते थे। 

इस प्रकार की पाव्य-पदधति में गुरू अधिक छु,ञ्नों को नहीं पढ़ा सकता 
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था | सामान्‍य रूप से तक्षशिला और नाव्नन्दा में एक गरू के पास १५-२० 
से अधिक छात्र नहीं होते थे । गरू उन विद्यार्थियों पर पूरा ध्यान देता 
था। प्रत्येक विद्यार्थी को पिछला पाठ सुताने पर डसकी योग्यता के अनुसार 
अगला पाठ दिया जाता था। गुरू शिक्षण-काय में बड़े विद्यार्थियों का भी 
डपयोग करता था। महा सुत सोमजातक के अनुसार कुरुदेश के एक 
राजपुत्र ने अन्य छात्रों की अपेक्षा पहले विद्या में प्रवीणता प्राप्त कर ली, 
उसे श्रपने छोटे भाई की शिक्षा का काम सोंप दिया गया, गरु की श्रजु- 
पस्थिति में ब्डे छात्र उसके अभाव को पूर्ति करत थे। उससे एक श्रोर जहां 
बढ़े विद्यार्थियों को क्रियात्मक अनुभव मिलता था, वहां दूसरी ओर इन 
छुत्रों द्वारा नि:शुल्क शिक्षण से श्क्षा का व्यय भी कम द्ोता था । 
शिक्षा प्रश्न तथा वार्तालाप की पद्धति से दी जाती थी । उपनिषदों में ब्रह्म 
विद्या के गृढ़ तत्वों का इसी तरह उपदेश दिया गया ५ । भगवान्‌ बुद्ध को 
उपदेश-शेली भी इसी प्रकार की थी | इसका बड़ा ह्लाभ यह था कि शिक्ष। 
के समय शिष्य को उसमे पूरा मनोयोग देना पडुता था, उसमें विचार और 
विश्लेषण की शक्ति विकसित होती थी | श्रावश्यक विषयों पर गुरू तथा 
शिष्यों में बाद-विवाद होते थे । इनसे डनमें वाक्पटुता, चिन्तन, निरीक्षण, 
तुरूना आदि अनेक मानसिक शर्क्षितयां प्रस्फुटित एवं पुष्ट होती थीं। 
चर्तमान शिक्षा-पद्धति में ब्विद्यार्थी प्राय: निष्क्रिय रूप से अ्रध्यापकों के 
व्याख्यान सुनता है| अ्रत: उसका उचित मानसिक विकास नहीं हो पाता । 
प्रतचीन भारत में न तो वतमान शिक्षा पद्धति प्रचल्चित थी और न ही 
शिक्षान्समाप्ति के बाद कोई उपाधियां दी जाती थीं । 
परीक्षाएं. उस समय गुरू प्रतिदिन नया पाठ पढ़ाने से पहले इस 
झौर बात की काफी कड़ी मौखिक परीक्षा ले लेता था कि 
उपाधियां शिष्य को पिछला पाठ भत्नी भांति स्मरण हो चुका है 
या नहीं, ऐसा न होने पर श्रगला पाठ नहीं दिया जाता 
था । अत: उस पद्धति में दुनिक परीक्षा होने के कारण वार्षिक परीक्षा की 
आवश्यकता ही नहीं थी | शिक्षा-समाप्ति के बाद समावतंन से पहले कई 
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बार शिष्प्रों को वि (त्परिष्द्‌ में उपस्थित किया जाता था और उनसे कुच्च 
प्रश्न पूछे जाते थे । राजशेखर और चरक ने राज-दरबारों में शास्त्रार्थों द्वारा 
होने वाली परीक्षाओं का उल्लेख किया है किन्त ये वतंमान परीक्षाओं से 
सबथा भिन्‍न हैं। आधुनिक परीक्षाओं में न्यूनतम उत्त णोंक लेकर विद्यर्थी 
पास हो जाते हैं किन्तु पुराने शास्त्रार्थों में अशधकतम विद्वत्ता और पाडिख्त्य 
दिखाने वाला ही पास हो सक्ता था| ये प्रायः विशेष अवसरों पर होते थे, 
सामान्य रूर से इनका प्रचलन नहीं था| परीक्षाएं न होने के कारण, उस 
समय कोई उपाधियां भी नहीं दी जाती थीं। युआन च्वांग ने लिखा है 
कि सातवों शती में कुछु लोग अधिक सम्मान पाने के लिए यह कहा करते 
# वे नाल-दा के पढ़े हुए हं | नालन्दा में उपाधियां न दी जाने से ही उन्हें 
ऐसी धृत्तंता का माका मिज्नता था। मध्य युग क॑ श्रन्तिम भाग में विक्रम 
शिला विश्व'वद्यालय के संरक्षक पालराजा समावतंन के समय विद्यार्थियों 
को उपाधियां देते थ्रे, मभ्यकालीन वंगाल में कुछ विद्वत्परिषदें गदाघर 
जगदीश-जऊेसे प्रकांड विद्वानों को तकचक्रवर्ती, तकाल्लंकार की प्रतिष्ठित 
पद॒र्विया देती थीं; किन्तु यह पद्धति प्राचीन नहीं थी । 


पर्तक्षाओं श्रोर उपाधियों के न होने से वतमान काल के विद्याथियों को 
यह नहीं समझना चाहिए कि प्राचीन काल का शष्य उसको अपेक्षा 
अधिक सोभाग्यशाल्ी था ।! आजकहछू का छात्र परीक्षा से पहले सब-वुछु रट- 
कर और परीक्षा-भवन में उसे उगलकर पास हो जाता है और फिर उपाधि 
प्राप्त करके अपना सारा पढ़ा-लिखा भुला सकता है। जब तक उसके पास 
उपाधि का प्रमाण-पत्र है, उसकी योग्यता में कोई सदेह नहीं कर सकता। 
झिन्तु पुराने विद्यार्थी को न केवल प्रतिदिन गुरू को कड़ी परीक्षा देनी 
पड़ती थी, किन्तु विद्याभ्यास के बाद भी अपने ज्ञान को अक्तण्ण ही नहीं 
किन्तु नवीनतम खोजों से समृद्ध बनाये रखना पढ़ता थ।। उसे सदेव सारी 
विद्या कंठस्थ रखनी पड़ती थी । किसम्गी भी समय छसे शास्त्रार्थ के लिए 
बुलाया जा सकता था और उस समय की योग्यता की परीक्षा वाद-विवाद 


9 


से होती थी) वह्द श्रपनी उपाधि के बल पर तथा नोटबुकों द्वारा वतंमान 


२२६ भारत का सांस्कृतिक इतिहास 


विद्यार्थी की भाँति उस अग्नि-परीक्षा से नहीं ब्च सकता था । 
प्राचीन भारत में पांचवीं-छुठी शती ई तक शिक्षा प्रदान करने के लिए 
समाज या राज्य की ओर से वतंमान काल की भांति 
शिक्षा-संस्था- सुसंघटित शिक्षा-संस्थाएं नहीं थीं। गरू वेयक्तिक रूप 
ए' से स्वयमेव शिप्यों को शिक्षा दिया करते थे। संघटित 
शिक्षा संस्थाओं का विकास सर्वप्रथम बोद्ध विद्वानों ने 
किया। इनमें पहले भिक्ष-भित्चणियों को था बाद में सबव-साधारण जनता 
को व्यवस्थित रूप से शित्ञा दी जाने लगी । नालनन्दा इस प्रकार का पहला 
विश्वविद्यालय था। सभवतः इसके अनुकरण में हिन्दू मन्दिरों के साथ 
शिक्षा-संस्थाओं का विकास हुआ | बोद्ध विहार लगभग २०० ई० से ,शक्षा 
का कार्य आरम्भ कर देते हें, किन्तु हिन्दू मन्दिरों के उच्च शिक्षा का केन्द्र 
बनने के निश्चित प्रमाण १० वीं शती से [मलते हैं । 


प्राचीन भारत में प्रधान|रूप से पांच प्रकार के शिक्ष-केन्द्र थे राज- 
घानियाँ, तीथ, विहार, मन्द्रि तथा अग्नहार ग्राम राजा छोग प्रायः विद्वानों 
के संरक्षक होते थे, दूर-दूर से बड़े-बड़े विद्वान्‌ उनके दरवारों में आते थे, 
राजधानी में रद्दते थे, उनसे लाभ उठाने (के लिए विद्यार्थो आते थे और 
राजधानियां शिक्षा-केन्द्र बन जाती थी | तक्तशित्रा, बनारस, कन्नोज, मिथित्रा, 
धारा, उज्जयिनी, पेठन, मालखेर, कल्याणी इसी प्रकार के केन्द्र थे। तीर्थ 
प्राचीन काल्न से विद्वान्‌ बाह्मणों के केन्द्र रहे हैं। बनारस, कांची, नाखिक 
इन्हीं पाण्डितों के कारण प्रमुख शिक्षा-स्थान बने , भगवान बुद्ध ने बौद्ध 
बिहारों में नये पि क्षश्रों को बौद्ध धर्म की शिक्षा देने के लिए १० वर्ष की 
अवधि नियत को थी। पहले इनका शिक्षण-काय भिक्षुश्रों तक सीमित था 
बाद में साधारण जनता इनसे द्वाभ उठाने लगी । बोद्ध विद्वारों की भांति जब 
हिन्दू मन्दिरों को बड़े-बड़े दान मिलने ज़्गे ता उनका कुछ भाग शिक्षा के 
रिए सुरक्षित रखा जाने लगा | हिन्दू मन्द्रि न १वल हिन्दू धमं, संस्क्वाति 
और सभ्यता के अपितु हिन्दू शास्त्रों के शिक्षण का भी केन्द्र बने | पहले 
बताया जा चुका है कि हिन्दू मन्दिरों द्वारा |शक्षण काय के निश्चित प्रमाण 
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दसवीं श० ३० से मिलते हैं। किन्तु यह संभव है कि मन्दिरों ने यद्द काय 
काफी पहले शुरू कर दिया हो । पुराने जमाने में प्रतिदिन सब विद्वान ब्राह्मण- 
कुल्लों को अपने [नर्वाह तथा छु: प्रकार के शास्त्र प्रतिपादित कतंच्यों को पूरा 
करने के लिए जो गाँव दान में दिये जाते थे, वे अग्रहार कहलाते थे । ब्राह्मणों 
का एक कतंव्य अध्यापन भी था, श्रतः २ूवंज्ञयुर (हसन जिले के अलिकेरी ) 
तथा राष्ट्रकूट राज्य का काडिपूर ( आधुनिक कलस) निश्चित रूप से शिक्षण- 
काय में लगे अग्नद्वार गांव थे । सारे देश में बिखरे हुए ऐसे सेकड़ों गांव 
जञान-प्रसार के पुनीत कार्य में क्गे हुए थे । 


प्रपिद्ध विश्वविद्यालय 


प्राचीन भारतवर्ष का सबसे पुराना श्रोर प्रसिद्धतम शिक्षा-केन्द्र तक्त- 
शिज्ञा था। रामायण के वर्णनानुसार भरत ने उसकी 
तक्षशज्ञा स्थापना की थी और श्रपने पुत्र तक्ष को उसका पहला 
शासक बनाया था । ! महाभारत में जनमेजय का नागयज्ष 
इसी स्थान पर होने का वर्णन है (१।३.२०)। रामायण और महाभारत 
में इसके प्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्र होने का उल्लेख नहीं, किन्तु सातवीं श० हें ० 
तक यह स्थान विद्यापीठ के रूप मयें इतना प्रसिद्ध हो चुका था कि राजगृह 
बनारस श्रौर मिथिल्ला-जसे दूरवर्ती स्थानों से द्धात्र यहां पढ़ने ने लगे 
थे। ततक्तशिल्ला पर विदेशी श्राक्र-ण होते रहे श्रोर ऐसा प्रतीत होता दे 
कि उनसे डसे काफो क्षति पहुंची। इस प्रदेश पर छूढठी श० ई० पू० में 
इंरानियों, दूसरी श० ई० पू० हिन्दू वाख्न्री, पहल्ली श० ई० पू० में 
शकों, पहली श० ई० पृ० में कुशाणों तथा पांचवीं शी के अन्त में हूणों 
के प्रबन्न भ्राक्रमण हुए। फाहियान को पांचवीं शती के प्रारम्भ में शिक्षा 
की दृष्टि से यह स्थान महत्त्वपूर्ण नहीं प्रतीत हुआ। उस समय तक यह 
विद्यापीठ समाप्त हो चुका था । 


तक्तशिन्ञा श्राधुनिक काल के बढ़े काल्िज या विश्वविद्यात्रयों की भांति 
संघटित विद्यापीठ नहीं था। न तो उसके शिक्षक किसी केन्द्रीय नियन्त्रण 
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में थे, न वहां का पाठ्य-क्रम श्र शिक्षा-काल निश्चित था । वहां कोई 
परीक्षाएं में नहीं होती थों और न ही कोई उपाधियां दी जाती थीं । यह 
क्वल एक प्रप्िद्ध शिक्षा-केन्द्र था, जहां श्रनेक प्रसिद्ध विद्वान रहते थे । 
ये किसी कालिज से सम्बद्द या उसके वेतनभोगी शिक्षक नहीं, किन्तु 
स्वतंत्र थे। इनकी कीर्ति आकृष्ट होकर भारत के सभी प्रान्तों से विद्यार्थी 
आते थे, इनके घर में रहते हुए इनके चरणों में घव्कर शिक्षा ग्रहण 
करते थे। यद्यपि जातकों में किसी गुरू के पास ५०० से कम कछूात्रों का 
वणन नहीं, कि-तु वास्तव में ये प्राय, १९-२० से श्रधिक नहीं होते थे । 
इनमें फोस देने वाले छात्र गरू के घर में पुत्रों के समान रहते थे और 
निधन छात्र दिन-भर गरू का काम करके रात को उससे पढ़ते थे । श्रस्येक 
गुरू का अपना स्वतंत्र कालिज था, उसका कोसं भी उसकी इच्छा पर 
अवलब्बित होता था ओर विद्यार्थी जो विषय पढ़ने के लिए उत्सुक होते 
थे, वही उन्हें पढाया जाता था। शशक्षा-काल की कोई ग्रवधि निश्चित 
नहों थी। भगवान्‌ बुद्ध के चिकित्सक जीवक को वहां पढ़ते हुए जब सात 
वर्ष बीत गए तो गरू से श्रनुमति प्राप्त करके वह राज-यृह लोट श्राया । 
यद्यपि उस समय गरू ने उसकी द्वव्यगुण की क्रियात्मक पराज्षा ली, किन्तु 
वह आजकल की पराक्षाओं से मिन्‍न थी । 

तक्तशिला साहित्यिक एवं उपयोगी दोनों प्रकार की कलाओं का 
शिक्षा-केन्द्र था, वहां तीनों? वेदों तथा १८ शिलपों की शिक्षा दी जाती थी । 
शिल्पों में वेद्यक औ्रौर पनुर्विद्या प्रधान थे । वंचद्यक की शिक्षा बहुत उच्च- 
कोटि की थी, जीवक ने वहां से शिक्षा ग्रहण करने के बाद पेट और सिर 
के जो आपरेशन किये हैं, उन्हें श्राजजल के बहुत कम शल्य-चिकित्सक 
कर सकते हैं | घनुर्विद्या के एक “जगत्प्रसिद्ध/ आचाये से देश के विभिन्‍न 
भागों से आ्राये हुए १०३ राजपुत्र शिक्षाग्रधण करते थे । ठक्षशिव्वा में 
प्राय: विद्यार्थी १५-१६ वर्ष की श्रायु में जाते थे और छ: से आठ वर्ष 
तक वहां अध्ययन कर घर ज्ञोट आते थे । बनारस के राजा श्रपने राजपुश्नों 
को शिक्षा के लिए तक्षशित्रा में ही भेजते थे। कौशद्वराज ५सेनजितव ने भी 
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यहीं शिक्षा पाई थी। पाणिनि अटक के पास शालातुर गांव के रहने 
वाले थे । संभवत: वे यहां के विद्यार्थी और बाद में गरू रहे होंगे। दछ 
जनश्रत्यों के अनुसार, चाणक्य यहीं के श्राचाय थे। 
प्राचीन काल का दूसरा स्व प्रसिद्ध विश्वविद्यालय नालन्दा पटना के 
दक्षिण पश्चिम में ४० मील की दूरी पर आधुनिक 
नालन्दा बद्गांव था। इसका उत्कष्ष पांचवों शती के मध्य में 
गुप्त राजाओं के उदार दानों से हुआ । कहर हिन्दू 
होते हुए भी उन्होंने इसके संरक्षण और विकास में बड़ा भाग जिया | 
शक्रादित्य (जो संभवतः कुमार गप्त प्रथम ४१४-४५४ ई० है ) ने एक 
विहार की स्थापना करके नालन्दा की नींव रखा । इस विहार का बोंद 
मन्दिर कई शरतियों तक नालन्दा का केन्द्रीय देवालय रहा। इसके बाद 
तथागत गुप्त, नरसिंह बाल्लादित्य (४६८-४७२ ई०) बुधगुप्त (४७५- 
५०० ई०) ने एक तथा बच्च नामक राजा ने इसमें दो नये विहार बनवाये | 
छुठी शती ई० में इसे संभवत: बोद्ध धर्म के कट्टर हं षी हूणराजा मिहिरवुल 
श्रौर बंगाल के शशांक के हाथों काफी हानि उठानी पड़ी । किन्तु सातवीं 
शती के पूर्वाद्ध में युआन च्वांग के आने तक वह पूर्ण हो गई तथा इस 
चीनी यात्री के जीवनी-लेग्यक के वर्णनानुआर नात्नन्दा को सबसे उपरलो 
मंजिल बादलों से भी ऊंची थी और वहां पर बठने वाला दशक यह देख 
सकता था कि बादल किस प्रकार अपने आकार बदलते हैं । इसमें भले 
ही श्रत्युक्ति दो, किन्तु नाजनन्दा की “अ्रश्न/लिद विहारावलि? का वन 
यशोवर्मा के अ्रभिलेख में भी दै । 
युआन च्यांग के जीवनी-लेखक ने, जो कभी भारत नहीं आया था, सातवों 
शती के दूसरे चरण में यहां के भिक्तओं की संख्या १० हजार लिखी हे । 
इत्सिंग यहां ६७५ ई० में आया। उसके वर्णनानुसार यहां ३००० से अधिक 
भिक्त नहीं रहते थे । ऐसा प्रतीत द्ोता है कि ७वीं शती में यहां की 
साधारण द्ान्न-संख्या ९००० थी । नालन्दा की खुदाई में भिक्षुओों के 
कमरे तथा बढ़ी-बढ़ी भट्टियां मिद्वी हैं। कुछु कमरे एक दी भित्त के लिए, 
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कुछ दो के लिए | सब में सोने के लिए एक ,या दो प्रस्तर-शय्याएँ, दीपक 
के ज्षिए तथा पुस्तकों के लिए ताक हैं । 

सातवीं शती के पूर्वीय नाछून्दा में धर्मपाल, चन्द्रपाज्, गणमति, 
स्थिरमति, प्रभाकर मित्र, जिनमिनत्र, जिनचन्द्र, शीलभद्वर नामक प्रसिद्ध 
बोद्ध आचार्य थे। १००० विद्वान ऐसे थे जो समचे बौद्ध वाइमय की व्याख्या 
कर सकते थे | विश्वविद्यालय में श्राठ बढ़े ओर तीन सौ छोटे कमरे थे 
ओर प्रतिदिन १००० व्याख्यान होते थे। उन दिनों नालनदा वे इतनी 
ख्याति थी कि कारिया, चीन, तिब्बत, मध्य एशिया से सेकड़ों छुत्त्र यहां 
पढ़ने आते थे । नालनदा में प्रवेश पाने के ल्लिए कड़ी परीक्षा द्वोादी थी चुआन 
के कथानुसार इसमें २० या ३० प्रतिशत विद्यार्थी द्दी पास होते थे। 
नालन्दा की एक बड़ी विशेषता 'घमंगंज” नामक विशाल पुस्तकाल्यय था। 
चीनी यात्री पुस्तकों की प्रतिलिपि करने के लिए भी यहां२आते थे। इृत्खिंग 
४ लाख श्लोकों के ४०० संस्कृत अन्थों की नकल यहां से ले गया था| 
नालन्दा के महायान बोद्ध धर्म का केन्द्र द्वोने से यहां मुख्य रूप से बोद्ध धर्म 
ओर दर्शन पढ़ाया जाता था । किन्तु इसके साथ द्वी वेद हेतु विद्या (तके- 
शास्त्र) शब्द आदि विद्या (व्याकरण) चिकित्सा तथा अ्रथववेद (जादू 
सम्बन्धी ग्रन्थ) ओर सांख्वय दुशन का भी अध्यापन होता था । 

८वीं शती में नालन्दा भारत का सबसे बड़ा शिक्षा-केन्द्र था, इसे उस 
समय तक अन्तर्राष्ट्रीय महत्त्व प्राप्त हो चुका था। इसके आदि झ्राचायाँ ने 
व्ब्बित में बोद्ध धर्म के प्रसार में बड़ा भाग लिया। € वीं शर्ी में जावा, 
सुमात्रा के राजा बाल पुत्रदेव ने नाजन्दा में एक विहार बनवाया। १० वों, 
११ वीं १२ वीं श्तियों में इसमें बौद्धघर्स का साहित्यिक कारय होता रह्दा 
किन्तु ११ वीं शी में पालवंशी राज़ाओ्रों द्वारा . विक्रमशिक्षला को प्रोत्साहन 
दने से इसमे क्षीणता जाने द्वगी । यद्द उन दिनों तांबन्रिक बौद्ध धर्म का केन्द्र 
बन गया । १२ वों शती के श्रन्त में तुर्कों क श्राक्रमण से इसका श्रन्त 
द्वो गया । 


वलभी-(काठेयावाढ़ में आधुनिक वज्ञा) सातवीं शती में नाव्न्दा के 
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समान रूयाति वाला विद्यापीठ था | इतस्सिंग के वर्शंनानुसार 
वलभी . विद्वान उच्चशिक्षा पूरी करए के लिये यहां अथवा नालदा 
दो तीन वर्ष रहा करते थे। वल्नभी में सारे भारतवर्ष 
के विद्वान सब सम्भव, श्रसम्भव सिद्धांतों पर विचार करने के लिए एकत्र 
हं।ते थे । जिस पण्डित का विचार वलभी के विद्वान्‌ सही मानते, वह अपनी 
बुद्धि मत्ता के लिए सरूरे भारत में: प्रसिद्ध हो जाता था । वल्भी को भी राजाओं 
द्वारा सहायता मिलती थी। वलभी की उन दिनों इतनी ख्याति था कि 
संयुक्त प्रांत के व्यक्ति श्रपनी सनन्‍्तान को शिक्षा के लिए यहां भेजा 
करते थे । 
विक्रम शिद्दा (रगढूपुर से पूर्व में २७ मी० दूर पथरघाटा) की 
स्थापना पालचंशी राजा धमंपाल ने आठवीं शती में को 
विक्रम शिला थी और चार शठियों तक पूर्वी भारत का यह शिक्ष- 
केन्द्र प्रकाण्ड विद्वान पेदा करता रहा | तिब्बत के साथ 
विशेष सम्बन्ध था | तिब्बती विद्यार्थियों के लिए यहां एक विशेष धमंशाला 
भी बनाई हुई थी । यहां के अनेक आचाय तिब्बत जाते तथा संस्कृत ग्रन्थों 
का तिब्बती में ग्रनुवाद करते रहे | इनमें दीपंकर श्रीज्ञान सबसे अ्रधिक 
प्रसिद्ध हैं, वे ११ वीं शती में तिब्बत गये, उन्होंने २०० पुस्तक लिखी 
तथा अनुवाद कीं। $२ वीं शती में इसमें ३०० भिक्ष ओर एक 
विशाल पुस्तकालय था। इस विद्यालय में प्रवेशार्थी विद्यार्थियों को परीक्षा 
के लिए छु:-सात परण्डित थे। यहां ब्याकरण, न्याय, दुशन तथा तन्त्र का 
विशेष रूप से अध्यायपन होता था । 
विक्रम शिज्ञा श्रन्य सब विश्वविद्यालयों की श्रपेष्ञा अधिक सुसंगठित 
श्रोर व्यवस्थित था । यहां की शिक्षा समाप्त होने पर विद्यार्थियों को बंगाल 
के राजाओं द्वारा उपाधियाँ वितीण्ण की जाती थीं । जेतारि ओर रत्न वद्र को 
मद्दीपाल ओर कनक नामक राजाओं ने पदवियां प्रदान की थीं । विश्व 
के पुराने प्र सिद्ध छात्रों की स्खति काजिज-द्दाल की दीवारों पर उनके भित्ति 
चित्र बनाकर सुराक्षत रखी जाती थीं । १२०३ ईं० में मुहम्मद बिन बख्तियार 
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खिलजी की सेना ने इसे दुर्ग समझा ओर इसका पूर्ण विध्व॑घ्त किया । 


बनारस इस सम्य संस्कृत शिक्षा का बहुत बड़ा केन्द्र है, किन्तु २९०० 

वर्ष पहले यद्ट स्थिति नहीं थी । ७ वीं श० ई० पू० 

बनारस में हम बनारस के राजाओं के पुत्रों को अ्रध्ययन के लिए 

तक्षशिला जाता हुआ पाते है । भगवान्‌ बुद्ध के समय 

इसका कुछ धार्मिक मदत्त्त्अवश्य था उन्हाने अमरनाथ में ही धमंचक्र प्रवचन 

किया | अशाक ने यहां अनेक विहार बनवाये । हिन्दू धर्म का महत्त्वपूर्ण 

तीथ होने के कारण संस्कृत पण्डितों का यह बड़ा केन्द्र थव। ११ वीं शती 

में अलबेसनी ने इसे तथा *काश्मीर को विद्या का बढ़ा केन्द्र लिखा। यहां 

सब परिडत अपने एथक अध्यापन-केन्द्र चलाते रहे । ऐसा नहों प्रतीत होता 

कि प्राचीन काल में यहां कभी नालन्दा या विकमशिला-जसी सुसंघटित 
विद्यालय स्थापित हुए हों । 


भारतीय शिक्ष--पद्धति के ठीन धान उदृश्य थे ओर वह *इनम पूरी 
तरह सफल हुईं। पहला उद्देश्य चरित्र का निर्माण था, 

शिक्षा-पद्धति आचाय का अर्थ ही आचार का निर्माता है, ब्रह्मचर्या- 
के उद श्य. वस्था में संयम, सादगी ओर सच्चरिन्रता पर बहुत बल 
दिया था। भारतीय शिक्षा-पद्धति को चरित्र-नमण के 

उदात्त ध्येय मं कितनी सफलता मिल्ली, यह मेगस्थनीज च्वांग, इृदरीसी, 
माकोंपोलो प्रम्ठुति त्िदेशी यात्रियों के विवरण से भत्बी भांति स्पष्ट है। 
इन्होंने भारतीयों के चरित्र की मुक्तकंठ से प्रशसा की है। दूसरा शद्दश्य 
व्यक्तित्व का विकास था। गुरू के घर में रहते हुए विद्यार्थी को अपनी 
मानसिक और शारीरिक शक्तियों के विकास का पूरा अवसर भिकता था। 
गुरू उसमें ग्रात्मसम्मान, झ्रात्म-विश्वास और आत्म-संयम की भावना 
पैंदा करता था। वह अपनी जाति की संस्कृति ओर रूभ्यता का संरक्षक 
था । जाति का उत्थान और उन्‍नति उसके कार्या पर अ्रवत्नम्बित है, ऐसा 
उसे पूरा ज्ञान कराया जाता था । इतना महत्त्वपूर्ण व्यक्ति होने के कारण 
ही स्नातक को राजा से ऊंचा स्थान दिया गया था। इससे उसमें उत्तर- 
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दायित्व ओर कत्तेब्य की भावना का जन्म होता था और यह उसके व्यक्तित्व 
के सर्वागीण विकास में सहायक सिद्ध होता था। तीसरा उद्द श्य नागरिक 
एवं सामाजिक कतंव्यों का बोचब था। स्नातक होते समय उसे यद्द बताया 
जाता था कि तुमको स्वार्थ-परायण जीवन नहीं दिताना, समाज का तुम 
पर ऋण हे, सन्तानोत्यादन ओर उनकी उचित शिक्षा द्वारा वह ऋण तुम्हें 
उतारना है। अपने घन का विनियोग भोग-विज्ञास के लिए नहीं, किन्तु 
लोक-हित के लिए करना है । विभिन्‍न पेशे वालों को अपने व्यवसाय के 
उच्चतम उदात्त आदर्श सदेव सामने रखने पड़ते थे | उदाहरण ने वेदों के 
के लिए यह नियम बनाया था कि अपने प्राण चाहे स'कट मे हों, किन्तु 
बीमारों की उपेक्षा नहीं होनी चाहिए | चौथा उद्द श्य ध्वचीन संस्कृति का 
स'ग्क्षण था । इसमें शक्षा-पद्धति पुण रूप से सफल हुई । विशाल्न वदिक 
वाडःमय स कढ़ों वर्षो तक गुरू शिष्य-परम्परा से ही सुरक्षित रहा दे । इसे 
सुरक्षित रखते हुए, भव्येक पीढ़ी ने उस सम्हद्॒ बनाने का यत्न किया । 


प्राचीन शिक्षा-पद्धति ने नाना जातियों वाले इस देश में एक विलक्षण 
सांस्कृतिक एकता उत्पन्न की | इससे भारतीय मस्तिष्क 
उपसंहार॒ का वह उच्चतम विकास हुआ, जिससे गुप्त युग तक 
हम दर्शन, न्याय, गणित, ज्यो([तष, बद्यक, रसायन आदि 
शाम्त्रों ओर ज्ञान के सभी ज्षत्रों में चश्व का नेतृत्व करते रहे । पुरानी 
शिक्षा-पद्टति की कुछ विशेषताएं श्रद्धितीय हैं । उपनयन द्वारा समूचे समाज 
को आधार बनाना, स्त्रियो को शिक्षा की व्यवस्था चरिन्नर्न- मांण, 
नागरिक गणों का विकास किसी दूसरे देश की प्राचीन शिक्षा-पद्धति मे 
नहीं दिखाद देता । इसके बुछ मौलिक सिद्धान्त गुरू-शिप्य का वेयक्तिक 
सम्बन्ध, गुरुकुल जीवन का आदुश, सादा रह्न-सदन तथा उच्च विचार, 
साहित्यक एवं डपयोगी कलाओं को शिक्षा वतमान युग में भी स्एद्णीय 
तथा अनुकरणीय हं। 


चोदहवां अध्याय 
भारतोय संस्क्रति की विशेषताएं 


पिछु ते श्रध्यश्यों में धरम, दर्शन, कला, विज्ञान, राजनीति आदि विविध 

सतत्रों में भारतीय संस्कृत की प्रगति का परिचय दिया जा चुका है। श्र 

अन्त में उसकी प्रधान विशेषताओं, उसके विकास और हास के काररों 

तथा भविष्य पर प्रकाश डाला जायगा । 
विशेषता २ 

भारतीय संस्कृति की पहली विशेषता श्रार्चानता दै । चीन के 

अतिरिक्त किसी श्रन्य देश को संस्कृति इस दृष्टि से इसकी 

प्राचीनता तुलना नहीं कर सकती । इसने यूनान और रोम का 

उत्थान तथा पतन देखा । जरश्थुम्त्नी, यहूदी, साई और 

मुस्लिम धर्मो के श्राविर्भाव से पहले इसका जन्म हो चुका था। मोहेश्जोदको 

की खुदाई के बाद से मिस्र ओर मेसोपोटामिया की समभ्यताए' भी इससे 

पुरानी नहीं रहीं । विश्व-कतरिि रवीन्द्र के हन शब्दों में बड़ी सचाई है-''प्रथम 
प्रभात उदय तव गगने | प्रथम... ... .. - सामरव तब तपोवने ।?! 

किन्तु प्राचीनता के साथ इपकी दूसरी बड़ी विशेषता दीघ॑जीविता, 

चि/स्थायिता और अ्रमरता दे । यह पुरानी होते हुए भी 

दीघजीविता अब तक जीवित और क्रियाशील द्ै। इसके साथ की सुमेर, 

बाबुल मिश्र, यूनानी, रोम को गौरवपूर्ण प्राचीन संस्क्ृतियां 

अब केवल खण्डहरों के रूप में बची हें, उनके निर्माता नष्ट हो चुके हैं, और 

योरोपियन विद्वान उनकी कब्र खोदकर उनका ज्ञान प्राप्त कर रहे हैं। 

किन्तु भारतीय सं€कृति की परम्परा कई सहस्राब्दियों का सुदीघ काल 

च्यतीत द्वो जाने पर भी भ्रदणण दे । संस्कृत आज भी पणिडत मणडली में 
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ढाई तीन हजार वर्ष पहले की भांति लिखी पढ़ी, बोली ओर समभी जाती 
है। अनेक सामाजिक परिवतंन होने पर भी गुझसूत्रों में वर्शित वेवाहिक- 
विधि लगभग द़ाई हजार वर्ष से एक-जेसी है। भारतीय समाज का आदशे 
ओर आकांक्षाएं रामायण, महाभारत के समय से ल्गभग वही हैं । इसमें 
कोई संदेह नद्दीं कि विभिन्न समयों में नवीन अ्रृत्तियां उत्पन्न होती रहीं, 
वे भारत पर अपना जबदेसुत प्रभाव डालती रहीं, इस पर ईरानी, यव्रन, 
शक, कुशाण , हूण, तुक, पठान, मंगोल व योरोपियन जातियों के आक्रमण 
हुए; किन्तु फिर भी भारतीय संस्कृति को परम्परा का कभी अन्त नहीं हुआ। 
महाक्राव इकबाल ने इसी बात को छूच्य में रखते हुए लिखा था--“यूनानी 
मिक्त रोमां सब समिट गए जहां से, कुछ बात द्वे कि हस्ती मिटती नहीं हमारी।”” 


यह, कुछ बात” क्या है, अगली (वशेषत,ओं से भन्नी-भांति स्पष्ट हो 
जायगा | 


भारतीय संस्कृति के दीघ जीवन का रहस्य उसकी तीन विशेषताओं में 
छिपा हुआ द्वेन्‍-आनुकूल्य, धहिष्णुता, ग्रहणशीव्वता। 

आनुकूल्य आलनुकूल्य का श्राशय हे-अपने को परिस्थितियों के श्रनुकूल् 
बनाते रहना । जी 4-शास्त्र का यह नियम द्वै कि वही प्राणो 

दीघंजीवी होते हैं, जिनमें यह विशेषता पाई जाती है | भूतल पर पहले हाथियों 
से भी कई गुना बढ़े भीमकाय जानवर रद्दते थे, वे जीवन संघर्ष की प्रतियोगिता 
में समाप्त हो गए। क्योंकि नई परिस्थितियां उत्पन्न होने पर अपने को उनके 
अ्रनुकूज्न नहीं ढाल सके । संस्कृतियों पर भी यही नियम लागू होता है | मिश्र 
मेक्सिको और ईरान को संस्कृतियां विदेशी श्राक्रमणों में अपने को नहीं संभाल 
सकों, उनका अन्त हो गया, किन्तु भारतीय संस्कृति अपने इस गुण के कारण 
इन सब विषस परिस्थितियों में उपयुक्त परिवर्तन करती हुईं जीवित रहो । 
हमारे धमं, समाज, आ्राचार-विचार में निरन्तर श्रन्तर आ्राता चला गया 
किन्तु वह हतना शन:-शन: और सूच्मता से हुआ कि हमें उसका बिलकुल 
ज्ञान नध्टों । वंदिक युग से वततमान यग तक पहुं०ते पहुंचते हम काफी बदल 
चुके हैं। यथा डस काल में हमारा धर्म यज्ञ-प्रधान था, आज भक्ति-मूल्षक दे । 
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इली प्रकार विभिन्न श्राक्रान्ताओं के आने से जो नवीन परिस्थिति पेदा हुईं, 
उसमें भो हृदी श्रनुकूल॒ता ने भारतीय संस्कृति को बचाये रखा । 
बह स्मरण रखना चाहिए कि गुप्त युग से भारत के मोलिक शआदर्शों में 
कोई अन्तर नहीं आया । मुसलमानों श्रोर अ्रंग्रजों के शासन-काञ्ष में शिक्षित 
बम द्वारा विजेताओं का रहन-सहन वेश-भूषा ओर भाषा आदि ग्रहण करने 
यर भी भारत ने अपने परम्परागत धर्म श्रोर सामाजिक रूढ़ियों का ५रित्याग 
नहीं किया, इस्लाम ओर ईंसाइयत को अ्रंगीकार नहीं किया। 
यह भारतीय स'स्कृति की सबसे बढ़ी विशेषता द्वे। विजेताशों 
में प्रायः प्रसहिष्णुता होती है, पुराने जमाते में सब धर्मो 
सदिष्णुता ग्रोर जातियों में यह भावना उम्र रूप से पाई जादी थी। 
यूनान में सुकरात को इसीलिए जहर का प्याज्ञा पीना 
पड़ा था, ईसा को सूली पर लटकना पड़ा था। प्राचीन इति-ास में ७'भवतः 
भारत ही एक-मात्र ऐस्व देश था, जहां दिसा और घमान्धता का प्राधान्य 
नहीं रहा | सामान्य विजेताओं की नीति प्राय: विध्वंस श्रौर विनाश की 
होती है। योरोपियनों ने अमरीका में मय ससस्‍्कृति का अ्रन्त किया, अरबों 
ने मिस्र की यूनानी ओर ईरान की पुरानी सम्यताश्रों को समाप्ति को । 
घर्म की दृष्टि से न केवल एक धर्म ने दूसर घर्म पर किन्तु श्रपने ही धर्म में 
विभिन्न मत रखने वालों पर जो भीपण श्रत्याचार किये, उनसे यौरोपियन 
इतिटास के अ्रनेक पृष्ठ रक्तरजित हैं। ५६ वीं शी में चाल्स' पंचम के 
शासन-काल में केवल हालंड रोमन केथोलिकों से >#न्न सिद्धान्तों वाले जिन 
प्रोटेस्टेए्टों »ँ चिता पर जलाकर या अन्य ढंग से मारा गया, उनकी 
स ख्या <० हजार थी । यह स्मरण रखना चाहिए कि यह कम-स-कम 
अन्दाज हें । फ्रांस में फ्रांसिस प्रथम ने १५४६९ में अपनी झरूत्यु से पूच आल्प्स 
पव त-माज्ञा के तीन हजार नि-द् निशरुत्र कृष . के कतले-आम को अआाज्ञा दकर 
अत्मिक शास्ति प्राप्त की उनका एक-मान्नअपराध यह थाकि वे ईसाइयत 
के मूल सिद्धान्तों में विश्वास रखते हुए पोप तथा पादरियों की प्रभुता नहीं 
मानते थे। इल प्रकार को दारुणतम घटना फ्रांस में उस समय पर हुईं जब कि 
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एक ही रात(२३-२४ अगस्त १६७२) को पेरिस में दो हजार हा जनाटों (ऋच 
प्रोटेस्टेण्टों ) का बध किया गया। समूचे फ्रांस में एक महीने तक यह 
क्रर हत्याकाणड चलता रहा | इस श्रल्रकाल में ही ७० हजार नर--नारियों 
और अबोध शिशुओं की धर्म के नाम पर बल्लि चढ़ाई गईं । यह सब्र इस- 
लिए हुआ + रोमन केशेलिक यह नहीं चाहते थे कि कोई उनसे भिन्न 
विश्वास रखे । भारत में प्रारम्भ से सहिप्णता को प्रवृत्ति प्रदल रही । सबको 
धार्मिक विश्वास ओर पूजा-विधि की पू- स्वतन्त्रता दी गई । ऋग्वेद 
में कहा गया था--एक सद्विप्रा बहुधा वद॒न्ति ( एक ही भगवान्‌ का ज्ञानी 
नाना रूप से वर्णन करते दें ) गीता में इसी विचार को पराकाप्ठा तक 
पहुंचाया गया है । भगवान्‌ कृष्ण को इस कथन से ही सन्‍्तोष नहीं है कि 
थे यथा मां प्रतय्यन्ते तॉस्तथेव भजाम्यहम्‌ |? किंन्तु उन्होंने यहां तक भी 
कहा है कि अन्य देवताओं की श्रद्वापूतंक उपासना करने वाले भी मेरा हो 
भजन करते हैं । (६१२३ ) अशोक ने इस तत्त्व पर बल्न देते हुए कद्दा-- 
'समवाय एवं साथु!। भारतीयों का यह विश्वास था कि भगवान्‌ एक 
आचिन्त्य व्यक्त, स्वशक्तिमान्‌ सत्ता 5, विविध प्रकार को उपासनाएु उस 
तक पहुंचने के मार्ग हैं। जब लक्ष्य एक है तो मार्गा के बारे में क्या झगड़ा 
विया जाय + यही का(ण है कि यहां सभी पन्थ प्रीति पूवंक रद्दते रहे। इस 
सहिष्णुता से आरयों ने अपने से भिन्न अनायों और विधमियों की उपासना- 
विधियां भी स्त्रीकार कों । भारत ने विदेशों से घामिक अपत्याचारों द्वारा 
पीड़ित होकर आने वाले पारसियों, यहूदियों, सीरियन ईसाइयों को अपने 
यहां उदारता पूचक शरण दी | इसी से अ।य॑ विविध आचार-विचार और 
धरमम-विश्वासों वाली भारतीय जातियों में एकता द्वी उत्पन्न न कर सके, बल्कि 
भारत में अपनी संस्कृति का प्रसार करने में समर्थ हुए । 


सहिष्णुता से भारतीय संस्कृति में ग्रहणशीलता या साम्यीकरण की 
प्रवृत्ति उत्पन्न हुईं। इसका श्राशय यद्द दे कि भारत में 

ग्रहणुशीलता जो नये तत्त्त आते गए, भारतीय उन्हें पचाकर अपना 
अंग बनाते गए | शरीर तभी तक बढ़ता दे जब तक 
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खाई जाने वाली वस्तुओं को अपना अंग बनाता रहे। भारतीय संस्कृति 
का उस समय तक डस्कर्ष होता रहा, जब तक वह बाहर से आने वाले सब 
अंशों को पचाती रह्दी । प्राचीन काल में उसने इरानी, यूनानी, शक, 
यहूदी, कुशाण, हूण आदि बीसियों को आत्मसात्‌ कर लिया। जातियों को 
पचाने के अतिरिक्त उसने दूसरी संस्क्ृतियों के सुन्दर तत्त्व प्रहण करने में 
कभी संकोच नहीं किया | भारतीय ज्योतिष भर कल्ला के यूनानी तथा 
इस्लामी प्रभाव से समद्ध होने का पहले उल्लेख किया जा चका है, वतमान 
काल में उसने योरोप से बहत-कुछ सीखा हे । 


इस ग्रहणशीलता के कारण भारत में जितना वेविध्य, विशात्नरा और 
व्यापक्ता दिग्वाई पड़ती है, उतना शायद ही किसी दूर देश से हो। हमने 
ग्रहणशीलता के कारण जो कुछ आया उसे रख लिया आर सहिप्णता क कारण 
उसे नष्ट नहीं किया । यही कारण है कि जेसे हमारे देश में पब प्रकार का जल, 
वायु, वृत्त, वनस्पति ओर पशु-पक्षी पाये जाते हैं बसे ही सब प्रकार के धार्मिक 
विश्वास, रहन-सहन के ढंग भी मिलते हैं। श्री कृपलानी ने इस विशेषता 
का बड़े मनोरंजक ढंग से प्रतिपादन किया है--'ह मारा भोजन ओर पोशाक 
हर युग में बदलती रही दे | पहले दाल-भात और रोटी भोजन था, फिर 
खिचड़ी आदि, पठान मुगल, श्रोर तुक पुल्लाव, कुरमा तथा कवाब लाये, 
योरोपियनों से चाय, केक, डबल रोटी, बिस्कुट आये, ये सब भारत में बिना 
कोई रूगढ़ा किये शान्ति पूर्वक रद्द रहे हैं। खाने के बतनों का भी यही 
हाल है | पहले केले के तथा दूबरे पत्ते, मिद्दी और धातु के बतंन थे, फिर 
मुसलमानों का लोटा श्राया श्रौर श्रन्त में चीनी के बतंन चम्मच श्रोर छुरी 
काटे । ये सब भी इकह चल रहे हैं। तम्बाकू पीने तक के ढंग में एकता 
नहीं है, इसमें हुक्के से चिक्मम बीड़ी, लिगरेट, सिगार और पाइप तक 
सब फेशन चलते हैं ।-- संक्षेप में मानवजाति को [वशभिन्न हिस्सों में बांटने 
वाले सब पन्‍्थ यहां पाए जाते हैं। सब प्रकार की पूजा-पद्धतियां यहां प्रचलित 
हैं । प्राचीन काल के वेद, कापल और चार्वाक से आधुनिक युग के द्वन्द्वात्मक 
भोतिकवाद तक सबकी विचार धाराय॑ भ्रोर दर्शन यहां मिलते दैं।” -- सब 
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प्रकार के वेयक्तिक कानून यद्दां प्रचलित हैं। विवाह पवित्र संस्कार दै और 
इच्छा से >ोढ़ा जाने वाला सम्बन्ध-मात्र भी | बहुपत्नीस्व भी दे श्रौर बहुपतित्व 
भी । पुराने चार वर्ण भी हैं, और वे चार हजार जातियों तक जा पहुंचे 
हैं ।जो प्रथा, संस्था या व्यवस्था एक बार ग्रहण की जाती है, उत्पन्न हो 
जाती है, वह कभी नष्ट नहीं होती । भारतीय संस्कृति की घिशेषता ग्रहण 
ओऔर संरक्षण हे, विनाश ओ्रोर विध्वंस नहीं । यहां का मुझ॒ुत खि८&धन्त जियो 
भ्रौर जीने दा' का है | भारत इसी से अ्रतीत में अमर रहा है श्रोर जब तक 
वह इसका पालन क गा, अमर बना रहेगा। 


६ )--भारतीय संस्कृति की एक विलक्षणता सर्वांगीण विकास की ओर 

ध्यान देना था । उसका लक्ष्य ऐहिक ओर पारलोकिक 

सवागीणता दोनों प्रकार की उन्नति करना था। यहां शारीरिक,मानसिक 
ओर शत्मिक तीनों प्रकार की शक्तियों के विकास पर तुल्य 

बल दिया गया । पुराने युनानियों की दृष्टि शारीरिक और मानसिक उदन्नति 
से श्रागे नहीं गई, सुकरात का 'आरमा को पहचानने” का 3पदेश 
वहां अरण्य-रोदन ही सिद्ध हुश्रा, आज पश्चिमी संस्कृति भी भोतिकवाद में 
झापाद- मस्तक निमग्न है। उसने प्रकृति के अधिकांश रहस्य ढूंढ लिये हें, 
उत्तरी-इक्षिणो भरवों को खोज डाला है, अ्रमरीका + घने जंगल ओर भूमण्डल् 
के सब सागर मथ डाले दें | सब प्रकार के विज्ञानों के अ्नुसन्बान द्वारा 
भूतल की प्रत्येक वस्तु समझने का प्रयरन किया है, यदि उसने 
किसो विज्ञान का विकास नद्दों किया तो वह आत्म-विज्ञ।न 
ही है । किन्तु भारत में प्राचीन काल से शरीर, मन ओर 
श्रात्मा क सामंजस्यपू्ण विकास को जीवन का ध्येय माना गया था। 
शास्त्रकारों के मतानुसार मनुष्य को चार पुरुषाथे प्राप्त करने का यरन 
करना चाहिए । ये द्ैं--धमं, अ्रथं, काम ओर मोक्ष । इनमें पहला श्रोर 
अन्तिम आत्मिक विकास के लिए था औ्रौर दूसरा तथा तीसरा शरीर और 
मन को उन्नति के लिएु । इनकी समुचित प्राप्ति के लिए जीवन चार 
आश्रमों में बांधा गया था| ब्रह्मचयं ओर गहस्थ पहले तीन पुरुषार्थो के 
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लिए थे और अ्रन्तिम दो आश्रमों में मोक्ष-प्रप्ति का यत्न क्या जाता था। 
प्रायः भारतीय संस्कृति में आध्यात्मिक तत्त्व की प्रधानता मानी जाती है: 
डिन्तु श्रपने सर्वोत्तम काल में उसने श्राध्याग्मिक और भौतिक दोनों तत्वों 
पर समान रूप से बल दिया । धर्म और मोक्ष का पालन उतना ही 
आवश्यक था, जितना श्रर्थ और काम का सेवन | यह कहद्दा जाता था कि 
चारों की प्राप्ति का प्रयास समान रूप पते करना चाहिए, जो एक का ही 
सेवन करता है, वह निन्‍्दा का पात्र है ( धर्मार्थ कामःः सममेव सेब्या: 
यो हा क सक्त: स जनो जघन्य: ) | मनुष्य का आदर्श सर्वोंगीण विकास हैं, 
वह न तो धर्म की श्रपेक्ञा करे शोर न ही काम और घम्म्म क। शोर अधिक 
ध्यान दे । जब तक भारतीय संस्कृति ऐहिक ओर धार्मिक दोनों तत्त्वों पर 
समान ध्यान देती रही, उसका उत्कषं होता रहा । उसके पतन का सूत्रपात 
डसी काल से प्रारम्भ हुआ जब उसने दोनों के उचित सामंजस्य और 
समन्वय की ओर ध्यान न देकर केवल परलोक की ही चिन्ता की । 


(७) भारतीय संस्कृति पर प्राय: यह दोष लगाया जाता दे कि सम्यास 
शोर वेराग्य के तत्त्वों पर बल देने के करण वह निष्क्रमणता 
संचरण श॑ लता को प्रोत्साहित करती है। किन्तु दूसरे अ्रध्याय में यद्द 
बताया जा चुका द्वे कि प्राचीन काल में हसका मुल्न मन्त्र 
निरन्तर आगे बढ़ने की भावना थी. उसमें ग्लोजस्वी भावों की प्रधानता 
थी । कएवनन्‍्तो विश्वमार्यम्‌! का ध्येय लिये हुए वह दुनिया की शिसी 
प्राकृतिक या मानवीय बाधा के आ॥रागे हार मानने को तय्यार नहीं थी। 
उसे अपने पुरुषार्थ की सफलता में पूरा विश्वास था, उसमें वह पराक्रम, 
साहस, महत्त्वाकांत्ता, ऊंची कल्पना, गिशाल दृष्टि, आगे बढ़ने की उमंग, 
महच्वाकांक्षा थी, जो मनुष्य को नये देश खोजने श्रीर जीतने की तथा नई 
जिम्मेवारियां उठाने की प्रेरणा देती है | प्राचीन संल्कृति में क्रगभग वही 
ओजस्विता और महाप्राणता थो, जो मध्यकाल में श्ररबों ने प्रदर्शित की 
श्रोर आजकल योरोपियन जातियां दिखा रही हैं । 


संचरण शीतलता के कारण भारतीय संस्कृति का विदेशों में अ्रभृतपून 
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प्रधार हुआ। दुनिया बी किसी दूमरी प्राचीन संस्कृति 
जगदगुरू होना ने इतने बड़े २भाग को नहों प्रभावित किया । सिह्दें 

लेवी के शब्दों में 'इंरान से चीनी समुद्र तक, साइबेरिया 
के तुषाराबृत प्रदेशों से जावा, बोर्नियो के टापुओं तक, प्रशान्त मद्दासागर 
के द्वीपों से सोकरोतत तक भारत ने अपने घार्मिक-विश्वासों, कथा-साहित्य 
और सभ्यता का प्रसार किया | उसने मानव जाति के चतुर्थाश पर अनेक 
शर्तियों के सुदीर्ध काल तक अपना अ्रमिट प्रभाव डाला।! एशिया 
के अधिकांश भाग में संस्कृति और सभ्यता का आलोक फेलाने वाले 
भारतीय ही थे। यही उस समय का ज्ञान जगत्‌ था, अतएव भारत को 
जग्द्गरू कहा जाता है । 


अपनी उपयु कत विशेषताओं के कारण, गुप्त युग तक भारत ने असा- 
धारण उन्नति को, उसके बाद श्रवनति प्रारम्भ हुईं। पहले अश्रध्यायों में 
उत्कष और अपकष के कारणों पर प्रकाश डाज्ा जा चुका है। यहां इत्ना 
कइना पयप्त है कि संकीणंता और अनुदारता की कृत्तियां, घर्म तथा 
परलोक की भ्रत्यधिक चिन्ता, मोह-निद्रा और मिथ्याभिमान, श्रन्ध-विश्वासों 
ओर संकुचित भनोवृत्तियों का प्राधान्य इसके मुख्य कारण थे । इनसे हमारी 
मध्य एवं वत्तमान युग में प्राचीन क/ल की भांति अग्मणी की स्थिति नहीं 
रही । 

भारतीय संम्कृति का भूत श्रस्यन्त उज्ज्वल है, भविष्य को उपयुक्त 
भूलों से बचते हुए ऋझोर भी अ्रधिक गौरवपूर्ण बनाया जा सकता है । 
स्वतन्न्नता-प्राप्ति के बाद, इस विषय में हमारा उत्तरदा,.यत्व बहुत अधिक 
बढ़ गया है । प्राचीन काल में भारत ने लगभग सारे एशिया में ज्ञान की 
ज्योति जगाई थी, छठी श० हं० तक विश्व का नेतृत्व किया था । इसके 
बाद दम प्रगाढ़ मोह-निद्रा में पड़ गए। तेरह शतियों के सुदीर्घ॑ विश्राम के 
बाद हम आज फिर जगे हैं; किन्तु इसबीच में दुनिया में आमल-चूच परिवर्तन 
हो चुके हें । 

इस समय क्लान का सूर्य पश्चिम में चमक रहा है | वेज्ञानिक आविष्कारों 
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से मानव-जीवन का काया-पलट हो गया है। विज्ञन ने मनुष्य को 
ऐसा गरु-२ नन्न प्रदान किया है, जिससे प्रकृति की गप्त नीतियों के द्वारा सच्दज 
में खुल जाते हैं, देवताश्रों की श्र. किक शश्ति सुगमता से प्राप्त हो जाती 
है | हमारे देश की पुरानी परिपाटी यही दै कि ६म दूसरों के प्रत्येक ज्ञान 
झौर सचाई को ग्रधूण करे तथा उसमें वृद्धि कर, उसे दूसरे देशों को दें । 
जो कार्य भारत ने पहले गणित और ज्योतिष के क्षेत्र में किया, वह आज 
ज्ञान-विज्ञान की प्रत्येक शाखा में होना चाहिए। इसी प्रकार भारत दूसरों 
का गरू बन सकता द्वे आर ऊंर द्गुरू की | चीन परम्परा को ऋचुण्ण रख 
सकता है | 

किः तु इसमें मध्य युग की उप क्त प्रवृत्षियां जबदरत बाधक हें। आज 
हमें संकी् एवं अनुदार भवों को तिरूब्जल्ि देनी होगी ,गि थ्या भिमान 
का तपंण और श्रन्ध विश्वासों को होल्ली करनी होगी । जत.य जीवन को 
डबल बनाने वाले श्रस्पृश्यता आदि कलंकों का परिमार्जन करना होगा । 
कमवाद की विचार-घारा को प्रधानता देनी पड़ेगी । परल्लोक से हृहलोक की 
झोर मुह मोइना होगा। इसको यह कहकर अद्द्देन्नना नहों को जा 
सकती कि यह तो जड़वाद की और कदम ब्ढ़ाना है। पश्चिम में विज्ञान 
की दिख दानवी शक्ति की ओर संकेत कर के श्रध्यात्मवाद का समथंन नहीं 
किया जा सकता । कहा जाता है कि प्राचीनता में संयम ही द्े, गति नहों । 
आधुनिकता में केवल गति हे, संयम नहीं । एक जगह लगाम है, घोढ़। नहों; 
दूसरी जगद्द घोड़ा दे, क्षणामम नहीं । योरोप ने *तिशील विज्ञान का 
आश्रय लेकर र्यम-प्रधान धर्म को छोड़ दिया दे । अ्रतएवं वहां अशुबम 
आदि के रूप में सृष्टि का संहार करने वाली रुद्र की भेरव मूत्ति प्रकट हो 
रद्दी है 

यह सत्य दै, किन्तु अध्यात्मवाद और प्रकृतिवाद दोनों अआरवश्यक हैं, 
दोनों का डचित सामंजस्य धोना चाहिए । प्रकृतिवाद अध्यात्मबाद के बिना 
अन्धा है, अ्रध्यात्मवाद प्रकृतिवाद के बिता लंगड़ा है। 'अ्रन्धपंगन्याय” से 
दं।मों का सम्मिभ्रण होना चाहिए ।-धर्म का क्च्चयय पारलोकिक ही नहीं किे 
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ऐटिक उन्नति भी दै। “यतो 5म्युदय निःश्रेयपत सिद्धि: स धर्म:” जिंससे इंह- 
लोक और परल्लोक दोनों में उत्कष हो, पददी घम्म है। पशिविम में अनथथ 
और उत्पात इसलिए हैं कि वहां केवल जड़वाद है, भारत में दुःख ओर 
दन्द्र का कारण यह है कि यहां केवल योग साधन और प्राणायाम है । 
विवेकानन्द कहा करते थे --'भारत को वेदान्त भुल्लाने की आवश्यकता है, 
पश्चिम को अध्यात्म सीखने की जरूरत है । 

आजकल प्राचीन संस्कृति के पुनरुज्जीवचन पर बढ़ा बल दिया जा रहा 
है; किन्तु यदि इसका आशय केवल इतना ही हो कि हम उस संशकृति की 
गौरव-गाथा का गान करें, उस पर अभिमान कर, उससे सन्तुष्ट हो हर बेठ 
जाय॑ तो यह उसके साथ घोर श्रन्याय होगा। मिथ्याभिमान मध्य युग 
मे हम्मारी नप्क्रयता ओर पतन का कारण बना, आज भी वह धमारी 
उन्नति में बाधक टहोगा। हमारे पू्रंज भले ही बहुत बड़े हों, किन्तु सोचना 
तो यह दे कि हम क्या दें ? यदि वे संसार के नेता थे तो हमारा उनके 
वंशज द्ोने की अभ्रभिमान तभी साथंक होगा जब हम भी श्रपने 
प्रयत्नों से देश का सर्वागीण उन्नति का प्रयत्न करें और उसे फिर जगद्‌- 
गुरू बनायं। यह काम कोरी बातों से नहीं, किन्तु उनको भावनाओ्रों और 
गुणों -स' चरणशीक्नता, सहिष्णुता, अहणशीलता, समन्वय, निरन्तर 
कमंशीलता आ्रादि-- के अ्रपनाने, उदात्त आध्यात्मिक आादर्शो को क्रियात्मक 
रूप देने से होगा । 

आज स'सार के उद्धार की आ्राशा भारतीय संस्कृति पर है। इस 
समय योरोपियन राष्ट्रों की साम्राज्यवादी प्रतिस्पर्धा से ततीय विश्व-युद्ध के 
काले बादलों की घटा छा रही है, चारों तरफ घनान्धकार फेला हुआा दै, 
मानव श्रपने सबंनाश को अशका से भयभीत श्र सत्रस्त द्वे । किन्तु 
इस घोर तिमिर में भारतीय स'सक्ृति -था उसकी अ्राध्यात्मिकता ही एक- 
मान्न प्रकाश की किरण है, घने बादलों में आ्राशा की चमकीली रेखा हे। 
विश्व को भस्स कर देने वाले महायुद्धों के प्रचण्ड दावानल को बुमाने 
का सामथ्य योरोपियन राष्ट्रों या संयुक्त राष्ट्रसंघ के पास नहीं | वह. 
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अन्तर ष्ट्रीय परिषदों और संधधियों से भी नहीं शानन्‍्त हो सकता | उसे 
भारतीय संस्कृति की अहिंसा तथा बापू के उपदेशाम्रत पर आचरण ही 
बझा सकता दे । विश्व-शान्ति की समस्या का दल भारत के ही पास है। श्रतः 
भारतीय संस्कृति का भविष्य *»ल को अपेक्षा अधिक उज्जवल्न और 


गोरवपूर्ण हे । 


& 
चोदहवां अध्याय 
आधुनिक भारत 

»८ यों शती के मध्य में बंगाल में ब्रिटिश सस्ताकी स्थापना हुई, 
शने: शनें। सारा देश श्रग्नजों के श्राधीन द्वोगया । 
आधुनिक युग १६० सर्ष १७५४७-१६४७) तक भारत परतन्त्र रद्दा किन्तु 
का महत्व सांस्कृतिक दृष्टि से इस काल का असाधारण 
महत्व. है | ब्रिगिश शासन में ही भारत 
ने कई शतियों की कुम्भकर्णो निद्वा का परित्याग किया, इसी समय 
धार्मिक, राजनेतिक, सामाजिक साहित्यिक, बोद्धिक, वेज्ञानिक आर्थिक क्षेत्रों 
में श्रलाधारण जागरण और उन्नति हुईं। धार्मिक क्षेत्र में राजा राममोहनराय, 
श्री देवेद्रनाथ ठाकुर श्री केशवचन्द्रसेन, मद्षि दयानन्द, मद्दात्मा रामकृष्ण 
परमदंस, स्वासी विवेकानन्द, प्रभ्ठति महापुरुषों ने आरत का मस्तक ऊ'चा 
किया । राजनेतिक क्षेत्र में दादाभाई नौरोजी, गोपान्नकृष्ण गोखले. याद 
भंगाघर तिलक महद्दात्मा गान्धी और जवाहरलाल नेहरू के नेतृत्व में अ'ग्रज़ों 
से संघ कर भारत ने स्वतन्त्रता प्राप्त की | सामाजिक क्षेत्र में सतीदाद्द, 
कन्यावध, बाल-विवाद्द आदि क्प्रथाओं के हटाने, विधवा-विवाह, हरिजन 
उत्थान, स्त्री-शिक्षा ग्रादि उपयोगो खुधारों के भ्रचार से हमारे समाज का 
काया पत्चट द्वो रहा दे | साहित्यिक क्षेत्र में प्रान्वीय भाषाओं के विकास 
तथा श्री रवीन्द्रनाथ जेसी विश्व विख्यात विभूतियों के उत्पन्न करने का 
श्रेय वर्तमान भारत को ही है। इसी काल में श्री जगदीशचन्द बोस 
तथा रमण जेसे वंज्ञानिकों, टाटा जपे डल्योगपतियों, श्री अरविन्द जैसे योगी 
अर दाशं नकों का प्रादुर्माव हुआ है | सारे भारतवष मे एक नई भावना 
थ्रोर नई चेतना का डदय हुआ श्रोर हससे भारत ने मध्ययुग से आधुनिक 

युग में प्रवेश किया दै। 
यो तो प्रस्येक पीढ़ी अपने को आधुनिक कहती दै किन्तु इतिहास में कई 
विशेषता प्रें उत्पन्न होने पर ही आधुनिक युग का श्रीगणेश सममा जाता है। 
पौरा/शक परम्परा वर्तमान काल को कलियुग बताती दे किन्तु ऐतिहासिक 
इसे ऋलय॒ग कहते हैं | आधुनिकता का प्रधान चिह्न कल्षयुगी होना अर्थात्‌ 
मशीनों की सहायता से भारी परिमाण में डत्पादन तथा वेज्ञानिक आविद्कारों 
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का अ्रधिराधिक उपयोग है। इसकी श्रन्प विशेषताय राष्ट्रीयता रा भाव, 
प्रजातनत्र, तथा धार्मिक विचार स्वातन्त्य है | ये किसी भी देश में श्रामुल 
परिवतन कर देती हैं । पिछले सो वर्षो' में इन्हीं के कारण भारत में नवश्र॒ग 
का आरम्म हुआ द्ै। यहां पांस्क्तिक दृष्टि से हुए महत्वपूर्ण परिवतंनों का 
उल्लेख किया जायगा | ये परिवतेन धर्म, समाज, साहित्य और कला के 
क्षेत्र में हुए हैं आर इन से अभूतपूवे भारतीय जागरण हुआ दै । 


धामिक आन्दोलन 

“आधुंनक भारेते में नवय॒ग की ज्योति सवप्रथम धार्मिक आन्दोलनों के रूप 
में प्रकट होती दे । इस समय भारतमें जो जागृति दिखाई देती दे, उसका सूत्र- 
पात इन्हां स द्वोता द्वे । इनते भारत को सवप्रशम्त श्रपनी शोचनीय वतंमान 
स्थिति, स्वणिम अतीत का ज्ञान तथा उज्ज्वल भविष्य में विश्वास उत्पन्न 
हुआ । इन्होंने श्राल्ोचनाः्मक दृड्ट से शास्त्रों क अःय्रयन पर बक्नष दिया, 
अन्धविश्वासों और रूढ़िवाद के स्थान पर तक ओर बुद्धि को प्रधानता दी । 
इन श्रन्दोल्ननों के प्र रके कारण ब्रिटिश शासन से उत्पन्न मवीन परिस्थि- 
तियां थीं। ईसाई प्रचारक हिन्दू ओर मुस्लिम धर्मों पर प्रबल शभराक्षेप 
कर रहे थे, अग्रेजी शिक्षा के प्रसार से पश्चिम के उदार विचार शिक्षित 
जनता तक पहुँच रहे थे ओर खमीर की भांति धीरे २ उन्होंने समूचे भारत 
को अपने प्रभाव से ओठतपोत किया । १&वीं शती के प्रारम्भ में भारत के 
सभी धर्म अयने धर्म प्रवत्त को को असली शिक्षायें भूल कर नाना प्रकार के 
अन्ध विश्वासों, रूढियों, आडम्बरों, शुष्क कमंकाण्ड तथा श्रान्त विचारों के 
मोह जाल में फंसे हुए थे । [पश्चिमी ज्ञान के आज़ोक से आंख खुलने पर तथा 
पराधीनता की पीड़ा अ्रनुभव करने पर समझदार भारतीयों ने अपने देश की 
दुरवस्था देखी, उन्हें उसमें संशोधन की आवश्यकता प्रतीत हुई,-उसक 
पा णाम १६ वीं शती के धामिक श्रान्दोलन थे । | 


ब् 


ये आन्दोलन दो प्रकार के थे । कुछ उम्रसुधारवादी थे, ये धर्म और 
समाज में बढ़े क्रान्तकारी सुधार चाहते थे, इनकी प्रेरणा का प्रधान ख्ोत 
पश्चिमी शिक्षा ओर विचारधारा थी। इन में ब्राह्यसमाज और प्रार्थना 
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बसाज मुख्य थे | इनके नेताओं ने पश्चिप्ती विचारों से अाकृष्ट होकर जब 

अत्यधिक मौलिक परिवतंन करने चाद्दे तो इसको प्रतिक्रिया कट्टर खुधार 

श्रान्दोलनों के रूप में प्रकट हुई | धियासफो रामकृष्ण मिशन ऐसे ही प्रयास 

थे | दोनों आंतवादियों के बीच मे अनेक नरम विचारों वाले सुधारक 

तथा शायंसमाज के नंता थे जो बेदिक परम्परा को अक्षणण रखते हुए परवर्ती 
कक कं हे ८ ७७ मकर रा ० 

य॒गों में उत्पन्न हुईं कुरीतियों का संशोधन करना चाद्दते थे । 


ब्राह्मसमाज के प्रवतक राचा रामसोहनन राय (१७७२--१८३३) थे । बचपन 
स ही वे मूर्तिपूजा के विरोधी थे, डनका विश्वास था कि 

ब्राह्ममामाज सब धम एक द्वी ईश्वर मानते हैं । १८१३ के बाद इंसाई 
मिशनरी हिन्दू धर्म पर बहुत प्रबल श्राक्रमण करने लग, 

राममोद्दन राय पद्दले तो इनका उत्तर देते २हे, और बाद में उन्होंने शुद्ध 
एकेश्वरवाद की उपासना के लिए ब्राह्मसमाज की स्थापना की । इसकी पदल्ली 
बेठक कलकत्ता में २० अगस्त १८६३८ को हुईं, इसके साप्ताहिक अधिवेशनों 
में वेदों का पाठ, उपनिषदों के बंगला अनुवाद का वाचन ओर बंगला में 
3वदे श होते थे । राममोहन राय दो वर्ष बाद इंगल्लण्ड चले गये ओर १८३३ 
में उनकी रूत्यु के बाद इसके प्रधान नेता श्री देवेन्द्रनाथ ठाकुर बने। उन्होंने 
ब्राह्ययमाज के संगठन को निश्चित विधान तथा नियम बनाकर सुदृढ़ किया। 
इन्होंने सम्पूर्ण वेदों को प्रामाणिक मानने का विचार छोड़ दिधा । १८५७६ ० 
में ब्रह्मसमाज में अड्जरेजी शिक्षा सम्पन्न, अत्यधिक भावुक तथा वाग्मी युवक श्री 
केशवचन्द्र सेन का आगमन हुआ । इसने ब्राह्मसम्ताज को नई भावना ओर 
स्फूर्ति से ओत-प्रोत किया | इसके विचार बहुत उदार थे और १३८६० में 
इसने उदारता के नाम पविन्न यज्ञोपवीत को भी तिलांजलि दे दी | उन दिन 
श्री केशवचन्द्र सेन पर देसाइयत का प्रभाव अधिक पड़ रद्दा था। १८६६ में 
डनके एक व्यारव्यान से श्रोताश्रों ने बह मरा कि शक्रोसेन अ्रव ईसाई द्वोने 
जाले हैं | ११नवम्बर १८६६ को उन्होंने अपना एथक्‌ समाज स्थापित किया, 
इसके बाद ब्राह्मममाज में अनेक मतभेद उत्पन्न द्वो गये श्रोर उस का प्रभाव 

हइीण द्वोने लगा। 


बाद्यसमाज इंसाइयत के विरोध में द्विन्दू समाज की रक्षा के लिये पहल्ला 
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बांध था किन्तु वह श्रन्त में इंसाइयत के जबद॑स्त प्रवाह का मुकाबद्या न 
कर उसो के साथ बद्द गय्रा | मूर्तिपुजा के विराघ के अति।(क्त ब्र॒ह्मयसमाज ने 
जातिभेद आ्रादि की कुरोतियों के निवारण की ओर भी बहुत ध्यान दिया। 
श्री न सेन के प्रयत्न से १८७२ ई० में “विशेष विवाह कानून”! पास 
हुआ, ज़िंपसे ब्राह्मों के श्रन्तर्जातीय विवाह वेध द्वोगये । 

हसमाज हिन्दू समाज में उम्रधुधार करना चाहता था, उस पर 
पाश्चात्य प्रभाव, ईसलाइयत और श्र ग्रेजो शिक्षा का गहरा प्रभाव पढ़ा था। 
इसका क्षेत्र बंगाल. तक ही सीमित था, पश्चिमी भारत में१८६४ में श्री केशव 
चन्द्रसेन की यात्रा तथा भाषणों का शिक्षित जनता पर गहरा असर हुआ, 
१८६७ में बन्बई में “प्राथंना समाज की स्थापना हुईं। यह ब्राह्मसमाज का 
दी दूसरा रूप था। इसके नेता डा० आत्माराम पाण्डुरंग, रामकृष्णगोपास्त 
भण्डारकर, महादेव गोविन्द रानडे थे | ये जातिप्रथा के उच्छेद, विधवा 
पुनर्विवाह, स्त्रीशिक्षा के प्रसार तथा बाल विवाद्द निषेध के सुधारों पर बन्ल 
देते थे । निश्चित नियमों के आधार पर इस समाज का संगठन न होने से, 
यद्द आन्दोलन शक्षिशाल्ञी नहीं बन सका । 





सुधार आन्दोल्लनन केवल द्विन्दू थम तक द्वी सीमित नथे। श्र ग्रजी शिक्षा 
द्वारा जिस पाश्चात्य प्रभाव श्लोर ईसाइयत के प्रसार ने हिन्दुश्रों में 
ब्राह्मसमाज ओर प्राथना समाज पेदा किये, उसी से जश्थुस्त्री एवं मुस्लिम 
धर्मो में सुधार की भ्रवृत्तियां प्रबल्न हुई' | १८९१ में शिक्षित पारसिण्टें ने पारसी 
चर्म की रक्षा तथा कुरीतियों के संशोधन के लिये 'रहनुमाये मज़्दायस्नान? 
नामक समाज की स्थापना की । इसका उद्द श्य पारसी समाज का पुनरुज्जी- 
वन तथा पारसी धर्म को प्राक्तन पवितन्नता को ओर ले जाना था | इसके नेता 
दादा माई नोरोजी तथा जे० बी० कामा आदि महानुभाव थे | इस्त्नाम में 
नये धामिक सुधारों का श्रीगणेश करने वाले सर श्य्यद्‌ अद्वमद थे। कट्टर 
एवं रूढ़िग्रस्त इृश्लाम को उन्होंने युक्ति संगत बनाने का प्रयरन किया, वे 
तक को हो, परम प्रमाण मानते थे । दृज़रत मुद्म्मद की शिक्षाओं को समया- 
नुकूल बनाने का दूसरा प्रयत्न भारत के स्व-श्रथम प्रिविकोन्सिलर श्री श्रमीर 
अत्ली ने किया । 
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उषयु क्त सभी आन्दोलन- डग्नसुधार तथा आमूल परिवतंग के एक्तपाती 
थे। १८२८ से ७० तक इनको प्रधानता रही। किन्तु इसके बाद डग्नसुधार 
आन्दोज्नों की प्रतिक्रिया कट्टर आन्दोक्षनों के रूप में शुरू हुईं। इन्होंने 
न केवल ईपाइयों के खतरे का अनुभव क्रिया किन्तु हिन्दू घम्म के मौलिक 
सिद्धान्तों की उपेक्षा और तिरस्छार को भत्नी भांति पमझा। पचास वर्ष 
पहले जद्दां शिक्तित हिन्दू समाज हिन्दू धर्म के विविध सिद्धान्तों शोर 
अनुष्ठानों की खिल्ली उड़ाता था, अब वह उसका वनत्तानिक समथन करने 
लगा | अत्येक हिन्दू प्रथा और रूढ़िका चाहे वद्द सामाजिक दृष्टि से दानिकर 
ही क्‍यों न हो, आलंकारिक ढंग से इस प्रकार वर्शन किया जाने क्वगा कि 
वह स्पृद्दणीय ओर अरादश समभरी जाय | इस प्रकार के भ्ाान्दोलनों में श्रो 
रामकृष्ण तथा स्वामी विवेकाननद का प्रचार और थियोसोफी मुख्य थे । 

श्री रामक्ृष्ण परमहंस उच्चक्रोटि के सन्त और साधक थे। १८९६-- 

१८७१ तक उन्‍होंने कडोर साधना की, श्रन्य धर्मा के प्रति 

रामकृष्ण डनकी दृष्टि अत्यन्त उदार थो | वे मोखिक रूप से शिष्यों 

मिशन. को डपदेश देते थे । उनके शिष्यों में नरेखद्रनाथ ( स्वामी 

आन्दोलन विवेकानन्द ) बहुत प्रसिद्ध दें | गुरू की खत्यु के बाद 

इन्होने सन्‍्याख अ्रहण किया, ६ वर्ष तक तिब्बत आदि 

में बोदघम के अध्ययन के लिए परयंटन करते रहे। १८६३ के सितम्बर 
मास में शिकागों के धर्म सम्मेक्ञन में सम्मिलत द्ोकर उन्होंने वद्द प्रसिद्ध 
ऐतिहासिक वक्‍्तृता दी जिसने अमरोझा को भारत के धामिक महत्व का 
पहल्ली बार पूरा ज्ञान हुआ | अमरीका ओर इ गल्ेण्ड में द्विन्दू धर्म का प्रचार 
करने के बाद वे भारत वापिस जल्ोटे | सारे देश में उनका अ्रभूतपूर्व स्वागत 
हुआ । उन्होंने बेलूर ओर मायावती ( अल्मोढ़ा ) में दो केन्द्र 
किये । देश में दुर्मिल्ष पड़ने पर उन्होंने सहायता काय का संगठन किया, इसी 
संगठन ने बाद में श्री रामकुष्ण सेताश्रम का रूप धारण किय। 
१३०२ को स्वामी विवेकानन्द दिवंगत हुए | 

रामकृष्ण मिशन आन्दोलन की कई विशेषतायें उल्लेखनीय हैं। यह 
सुधारों की दृष्टि से ब्राह्ममाज की भांति उग्र नहीं है वेदान्त के सिद्धांतों को 
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आदेश मानता है ओर आध्यात्मिकता का विकास द्वी इसका प्रधान लच्य 
है । इस समय के अन्य सुधारक मूर्तिपूजा के विरोधी थे, किन्तु रामकृष्ण 
परमहंस इसे आध्यात्मिक भावना जागृत करने के क्विएु उपयोगो मानते थे । 
जिन प्रथाओं ओर परम्पराश्ों को ब्रद्मसमाजी या कट्टर हिन्दू धर्म के अन्य 
आलोचक समाज के लिये घातक सममते थे, मिशन उन्हे उस रूप में नहीं 
देख ता । स्वामी विवेकानन्द हिन्दू धर्म के वतमान अआ्राडम्बर प्रधान स्वरूप 
की कठोर भत्सना करते थे किन्तु फिर भी सुधारकों का मार्ग ढोक नहीं 
सममते थे । उनका कहना था “पुराने सभी विचार अन्धविश्वास टद्ोसकते 
हैं, किन्तु अन्धविश्वासों के विशाल समूह में सत्य को सुत॒र्ण कणिकाय हैं। 
क्या तुमने ऐसा साधन टूढ निकाला है जिससे सुबर्ण को सुरक्षित रखते हुए 
डसकी श्रशुद्धि को दूर कर सको”। रामकृष्ण मिशन को दूसरों विशेषता 
यह दे कि यह सब धर्मो' की सत्यता में विश्वास रखता दे शोर इसकी 
धार्मिक दृष्टि अत्यन्त उदार दै | मिशन का समाज सेवा का काये अ्रत्यन्त 
सराहनी4 दे, दुभिक्ष, बाढ़ श्रादि विपत्तियों में देशवासियों की सेवा के साथ, 
इस के सेवाश्नम रोगियों की चिकित्सा ओर लोक शिक्षण में भी लगे हुए 
हैं। स्वामी विवेकानन्द के प्रयत्नों से पाश्चात्य दशों में भारत का मान 
बढ़ा, उन्होंने सवप्रथम वर्तमान युग में पश्चिम के सन्‍्मुख भारतीय सस्कृति 
और सभ्यता के गोंरव का अ्रतिप्ठापित किया | इसी किये इस देश में वे 
ब९ लोकप्रिय हुए। उनका कहना था कि पश्चिम का डद्धार भारतीय 
अध्यात्मवाद से हो सकता-है श्रोर भारत की उदन्नति पश्चिमी देशों की 
डपयोगी विशेषताओं का अश्रपनाने से हो सकती द्वै । विदेशों में हिन्दू धर्म 
तथा वेदान्त के प्रचार तथा भारत में ज्ञोक सेवा के काय को रामकृष्ण मिशन 
ने सफलतापूर्वक सम्पन्न क्रिया दे। 
थियोसफी की स्थापना मेंडम ब्लेवेट्ध<क्नी तथा कर्नल भ्रल्काट ने 
१८७५ ईं> में अमरीका में को थी। वे १८७६ में भारत 
थियोसफी आये | १८८६ ई० में मद्रास के निकट अडियार में उन्दंने 
अपना केन्द्र बनाया | भारत में इस आन्दोलन को 
सकल बनाने का श्रय श्रीमती एनी बीसेण्ट को दे । 


आधुनिक भारत २४१ 


थियोप्तकी आन्दोलन ने हिन्द धर्म की प्राचीन रूढ़ियां, विश्वासों 
गौर कमंकाणड का बड़ा प्रबल चेज्ञानिक समर्थन किया । इसका 
उड्डं श्य प्राचीन भारतीय आदश्शो"' ओर परम्पराओं का पुनरुज्जीवन था । 
श्रीमती बीसेणट क प्रयत्न स इस ल्क्ष्य की पूति के लिए बनारस में 
“केन्द्रीय हिन्दू स्कूल, की स्थापना हुईं, बाद में उसने कालेज तप 
श्रन्त में हिन्दू विश्व-विद्यालय का रूप धारण किया । प्राचीन संस्कृति 
पर बल्ल देने के कारण, यह श्रान्दोलन हिन्दू समाज में बड़ा लोकप्रिय 
हुआ किन्तु पुरानी रूढ़ियों ओर विश्वासों के समर्थन तथा रहस्यमय 
करमंफकाण्ड औ्री! तनत्रवाद पर बल देने से शिक्षित समुदाय में 
इसके प्रति आक्ण घट गया । इसका अधिक प्रभाव दक्षिण भारत 
के धार्मिक और सामाजिक आन्दोलनों पर द्वी पड़ा । 


कट्टर खुधार आन्दोलनों का एक सुपर्िणिम यह हुआ कि लज्जालु 
एवं निष्क्रिय हिन्दू धर्म ने श्राक्रमणात्मक रूप धारण किया। पाश्चात्य 
शिक्षा और सभ्यता की पहली चकाचोंध में शिक्षित वर्ग हिन्दू धर्म में विश्वास 
खो चुका था, उसमें ना तिकता ओर संदेद की प्रवृत्तियां प्रबल हो गयी 
थीं उस समय बहुतों को अ्रपने को हिन्दू कद्दलाने में ज्ज्ना अनुभव होती 
थी । श्प७० से १८८० तक यह मनोबृत्ति समाप्त हुईं | बंगाल में पंडित 
शशघधर तक चुडामणि और बंकिसचन्द्र इस आन्दोलन के नेता थे । इनका 
प्रधान काय हिन्दुओं को मानसिक दासता को दूर करना था। इन्होंने 
वैज्ञानिक प्रमाणों के आ्राधार पर हिन्दू कर्म काण्ड तथा रूढ़ियों को 
न्याय्य एवं आवश्यक ठहराया। शशघर के मतानुसार केखवल्ल भारत ही 
ऐसा देश था जहद्दां समता का पूरा विकास ही खकता था । बाकी सब 
धर्म और सभ्यतायें हिन्दू धर्म की तुलना में अपूर्ण अवेज्ञानिक और द्वानि- 
प्रद थे । शिखा घारण इसक्िए उचित एवं विज्ञान सम्मत था कि इससे 
शरीर में |वेद्युत्‌ धाराओं का चक्र ठीक तरह चलता रहता दे । शशघर व 
उसके साथियों की युक्तियों में भले द्वी सत्यता न दो किन्तु मध्यम वर्ग 
के हजारों क्छ्कों व्यापारियों, शिक्षकों पर उनका गहरा अ्रसर पढ़ा, उनमें 
अपने धर्म के प्रति आत्मविश्वास और आत्माभिमान जागृत हुआ। शिक्षित 
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वर्ग में यही कार्य श्रीयकिम ने किया, उन्होंने पादरियों द्वारा कृष्ण चरित्र 
पर किये किए श्राक्षप्रों का सुन्द्र समाधान किया | 
घमंसुधार तथा समाज संशोधन के पिछुक्की शतोी के आन्दोलनों में 
संभवतः सर्वोच्च स्थान आयसमाज का है। इसके 
आयंसमाज संस्थापक स्वामी दयानन्द सरस्वती ( १८२४--१८८३ ) 
थे। २२ वर्ष के अ्रवस्था में सरय की शख्लोज में उन्होंने 
भगवान्‌ बुद्ध की भांति महाभिनिष्क्रण ( गृहस्याग » किया। १४ वर्ष 
तक सच्चे गुरु को ढंढ़ते रहे. उन्होंने दुगंम तीथाँ सें योग साधना 
रते हुए ज्ञान संचय किया। १८६० वे भथुरा में दए्डी स्वामी विरजानन्द 
के शिष्य बने, ३ वर्ष तक उनके चरणों में बंठ कर चिद्याभ्यास करते 
रद्दे, उनसे उन्होंने प्रत्येक वस्तु के सत्यासूत्य निशेय की आषद्दृण्टि प्राप्त की । 
१9८६६ में हरिद्वार के कुस्म में हिन्दू घ्मं की शोचनीय दशा देख उन्होंने 
इसके महान्‌ पाख८्ड के विरुद्ध पत्खण्डखण्डिनी पताका गाड़ कर अपने जीवन 
का महत्वपूर्णा कार्य आरम्भ किया । उनका अगला जीवन हमें सहप्ता 
शंकराचार्य की स्म्टूति करा देता दे । ऋषि दयाननद का प्रधान मनन्‍्तव्य 
था कि मूुर्तिपुजा वेदविहित नहीं ह । स्ंत्र वे पण्डियों को डसे वेदानुकूल 
सिद्ध करने की चुनौती देते थे। काशी के २०० पणिडत स्वामी जी को 
वेदों में से मूर्तिपुजा सिद्ध करने वाला एक भी प्रमाण दृढ़ कर नहीं दे 
सके ( ३६ नवम्बर १८६६ ईं> ) उनकी इससे बढ़कर क्या विजय द्वो सकती 
थी । स्वामी जी ने अ्रपना शेष जीवन मूर्तिपूजा तथा हिन्दू धर्म के 
अमन्‍्ध विश्वास तथा कुरीतियों के खण्टन, वेंदिक सिद्धान्तों के प्रचार 
में लगाया। १८७४ में उन्होंने सत्याथ-प्रकाश लिखा | जीवन के श्रन्तिम 
चार वर्ष वे देशी रजवाड़ों में रदह्दे । सत्याथं-प्रकाश के बाद उन्होंने 
संस्कारविधि, यजुवेंद भाष्य ( सम्पूर्ण ) ऋग्वेद-भाष्य ( अपूर्ण ), ऋग्वेदा- 
दिभष्य भूमिका श्रादि महत्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे । ३० भअ्रक्टूबर ३८८३ 
को दीपमालिका के दिन, अजमेर में उन्होंने अपनी जीवन व्ीक्ा 


पूण्‌ की 
स्वामी दय।नन्‍्द ने अपने कार्य को स्थायी रूप देने के लिए पहले 
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राजकोट और पूना ओरऑश फिर अबम्बई में १८७५ ई० में 
आय समाज आये समाज की स्थापना की । यद्यपि उन्द्दोने उत्तर भारत 
की विशेषतायें के सभी प्रान्तों में वेदिक धरम का प्रचार किया था। 

किन्तु इसका सबसे अधिक 5 भाव पंजाब में दी पढ़ा। 
कमंठ पंजाबियों ने इस अन्दोल्नन को १६ वीं शती का सबसे महत्वपूर्ण 
आन्दोलन बना दिया । आयंसमाज के आन्दोलन की कई विशेषतायें 
थी । उसने पूर्तिपूुजा का खण्डन करते हुए हिन्दू धमं के मूलसत्रोत वेद को 
प्रधान आधार बनाया था। श्री अरविन्द के शब्दों मे राम मोहनराय 
उपनिषदाँ पर ही ठहर गए थ, दयानन्द ने उपनिषदों से भी झआगे 
देवा ओर यह जान लिया कि हमारो संस्कृति का वास्तविक मूल वेद ही 
है । 82908 क्षेत्र में आयंसमाज ने जाति-भेद, श्रस्पश्यता, बाल-विवाद्द, 
बहुवितक्द को भयंकर कुरीतियों के डन्मूलन का यत्न किया, स्त्रियों की 
दुशा उन्‍नत को | इप्त दिशा में आयसमाज का सबसे अधिक महत्वपूर्ण 
कार्य शुद्धि था। पिछली शती के किसी श्रन्य समाज सुधारक को इस 
बात की कल्पना भी नहीं हुईं थी कि वह विधमियों को हिन्दू समाज 
में मिलाने की व्यवस्था करे । ऋषि दयानन्द और आयसमाज को इस बात 
का श्रेय है कि इस व्यवस्था से उन्होंने हिन्दू जाति को सबल और क्रिया- 
शीक्ष बनाया । राष्ट्रीय दृष्टि से स्व्रामी दयानन्द का यद्द काये बहुत महत्व 
रखता है कि उन्दोंने भारतीयों की मानसिक पराधीनता को दूर किया। 
शिक्षित वर्ग पश्चिम की वेज्ञानिक उन्‍नति से उसका अ्रन्धभक्त बनकर 
श्रात्ममौरव खो बेठा था । उसमें अपनी प्राचीन संस्कृति और राष्ट्रीय 
अभिमान का ल्वोप हो चुका था । ऐसे समय में ऋषि दयानन्द ने यह 
प्रचार किया कि वेद सब सत्य विद्याओं का भण्डार है, उसमें विज्ञान के 
सभी आधुनिक आविष्कार तथा विद्यार्य बीज रूप से निद्दित हैं । हमें इस 
विषय में पश्चिम से लज्जित होने की आवश्यकता नहों, वेदिक काल में 
भ्रार्यावर्त जगद्गुरु था । ऋषि दयानन्द के प। चार ने मेकाले की माया से 
मुग्ध भारतीयों की मोदनिद्वा को भंग किया। उनमें आत्मविश्वास और 
राष्ट्रीया की भावना को पुष्ट किया | रस में स्वराज्य का मन्न्र 
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उद्चारण करने वात्ने पहले भारतीय ऋषि दयानन्द थे। १८८४ में कांग्रेस 
की स्थापना से दो वर्ष पहले प्रकाशत सत्याथ प्रकाश में उन्‍होंने लिग्वा 


था कि अच्छे से श्रच्छा विदेशी राज्य स्वदेशी राज्य की तुलना नहीं फर 
सकता | 

ऋषि दयानन्द की झूत्यु के बाद,धरंवीरलेखराम गुरुद्तत्त विद्यार्थी, लाला 
लाजपतराय, महात्मा हंसराज, तथा स्वामी श्रद्धाननद श्रादि ने आयसमाज 
के आन्दोलन को शक्तिशाली बनाया | शिक्षा के प्रश्न पर आयसमाज में 
कालेज तथा गुरुकुल्न नामक दो दल हो गए । कालेज दल ने डी०ए०वबी० 
कालेज स्थापित कर शिक्षा का प्रसार तथा बेदिक सिद्धान्तों का प्र चार 
क्या | गुरुकुल दल के नेता महात्मा सुन्शीराम ( स्वामी श्रद्धानन्द ) 
ने १६०२ में गंगा तट पर हरिद्वार के पास गुरुकुल कांगड़ी को स्थापना 
की ।यह देश का पहला विश्वविद्यालय था जहां मातृभाषा के माध्यम 
हारा उच्च शिक्षा सफलतापूवक दी गयी । आयसमाज ने शिक्षा हिन्दी प्र चार 
शुद्धि, समाज सुधार, दल्ितोद्वार वदिक धर्म के प्रसार, ज्ञाति भेद के उच्छेद, 
लोक सेव। तथा राष्ट्रीय जागृति के कार्यो" में बड़ा महत्वपूर्ण भाग 
ज्षिया है । 

समाज सुधार 

ब्रिटिश शासन स्थापित होने पर भारतीय समाज की दशा अत्यन्त 
शोचनीय थी । इसमें कनन्‍्या-वघ, सती-प्रथा जसी भीषण एवं बाल्न-विवाह्द जसी 
घातक और श्रस्पृश्यता तथा जातिमेद जसी द्वानिप्रद कुरीतियां प्रचलित थीं 
ओर देश के अधःपतन का कारण बनी हुई थीं । १६ वीं शती के सभी घार्मिक 
आन्दोलनों--ब्राह्यस माज, प्रार्थना समेघज ओर विशेषतः आयंसमान्न ने इन के 
निवारण के लिए बहुत प्रयत्न किया । 

१८८९ में जब देश की राजनेतिक दशा उन्नत करने के लिए कांग्रेस की 
स्थापना हुईं उस समय यह अनुभव किया गया कि सामाजिक दशा सुधारने 
के लिए भी प्रयत्न करना आवश्यक दे । इस उद्द श्त॒ की पूर्ति के ल्लिए १८८८: 
से कांग्रेस की प्रत्येक बेठक के साथ प्रतिवर्ष 'राष्ट्रीय समाज्न सुधार परिषद” के 
अधिवेशन द्वोने लगे । इस परिषद्‌ के प्राण महादेव गोविन्द रानडे थे । इंसमें 
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हर साल स्त्रीशिक्षा के प्रसार, बाल-विवाह ओर पढदें के विरोध, विधवाशओों 
और अ्रस्पृश्यों की दशा सुधारने, अन्तर्जातीय ( ।न-पान ओर धिवाहों के 
प्रोत्साहन आदि विषयों पर प्रस्ताव पास होते थे[ । १८६० से समाज सुधार 
का प्रबल्ल समथेक 'इंडियन सोशल रिफार्मर! नामेफ्रे-साप्ताहिक पन्न निकला । 
श्८६७ में बम्बई तथा मद्रास में समाज सुधार के प्रांताय संगठन बने । २०वीं 
शर्ती में समाज सुधार का कार्य पहले श्रायंसमाज आर फिर कांग्रेल द्वारा 
हुआ । महात्मा गान्धी ने हरिजनाद्वार आर मादक द्रव्य निषेध पर बहुत 
बल दिया | १६२० के बाद से भारतीय नारियों में अभूतपूर्व जागृति हुई दे । 
यहां काल्कक्रम से सामाजिक सुधारी का संज्षिप्त वण न होगा । 
पिछली शी में ब्रिटिश शासकों तथा भारतीय समाज सुधारकों का ध्यान 
सबसे पहले सती प्रथा और कन्यावध की ओर गया । पति 
सती-प्रथा को झत्यु पर पत्नी द्वारा उलकी चिता पर सती होने की प्रथा 
का विशेष प्रचार मध्ययुग में हुआ था ।ै प्रारभ्भ में पति के 
दित्रंगत होने पर पत्नी के सामने आजन्म वेधब्य या चितारोहण के विकल्प 
थे। किन्तु बाद में घमं शास्त्रों में सती होने की महिमा गायी ज्ञाने लगी। 
स्मृतिकारों ने यह कहा कि सती होने वाली स्त्री न केवल पति के साथ अ्रनन्त 
काल्न तक घ्वर्ग के सुखों का उपभोग करठी द्वै किन्तु तद्द अपने इस कार्य से 
पति औ्रौर पितृकुल्ल की तीन पीढ़िपों का भो डद्धार करती है।इस प्रकार धार्मिक 
ब्यवस्था होने पर सेकड़ों स्त्रियां सती द्वोने लगो किन्तु कई वार विधवाओं की 
सम्पत्ति के ल्लोलुप सगे सम्बन्धी भी स्त्रियों को सतो द्वोने के द्विए बाधित 
करने लगे । इस उद्देश्य का पूर्ति के लिए बड़े दारुण उपायों का अवल्लम्बन 
किया जाता था । स्त्रियों से सती होने की स्वीकृति पाने के लिए उन्हें श्रफीम 
आदि मादक पदार्थ खिलाकर बिल्कुक्ष बेसुध कर दिया जाता था, कई स्त्रियां चिता 
की ज्वाज्ञा प्रज्वलित हाने पर वर्दा से उठऋ( भागतो वो उन्हें बांखां से जबर- 
दस्ती चिता में ठेला जाता, उन का करुण चोत्कार दशकों के हृदय विदीर्ण न 
ऊझर सके हसलिए शंख ढोल खड़तान्न आदि वाद्य खुब जोर से बज्ञाये जातेथ । 
स्त्रियां चिता से उठकर भाग न सके, इसलिए प्राय: स्त्रियों को चित्रा के साथ 
रस्सियों से खूब कस कर बांध दिया जाता था । 
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मध्ययुग में मुहम्मद तुगलक तथा अकबर ने इस कुप्रथा को समाप्त 
करने का प्रयत्न किया किन्तु यद्द बन्द नहीं हुईं | ब्रिटिश शासन की रुथापना 
के समय से अंग्रेज अ्रफसर ओर ईसाई पादरो इसे बन्द करने पर बल दे 
रदे थे किन्तु ब्रिटिश सरकार धार्मिक मामलों में हस्तक्षेप नद्ीं करना 
चाहती थी । धीरे-धीरे सरकारी अश्रफसरों ह।रा इस दारुण प्रथा का निरन्तर 
विरोध किए जाने पर सरकार ने १८१२, १८१५ और १८५७ में कुछ ऐसे 
नियम बनाए जिनसे छोटो आयु की, गर्भवती तथा बच्चों वाली विधवाधों 
के सती होने पर रोक लगा दी गई , किसी रुत्री को इस के ल्विणु बधित ररना, 
डले अफीम आदि से बेसुध करना भी दृण्डनीय अपराध बना दिया गया। 


श्रो राममोहनराय १८१३ में अयनी भाभी के जबरदस्ती सठी किये ज्ञा 
का दारुण दश्य देखकर हज प्रथा के घोर विरोधी द्वो गए । उन्द्दोंने अनेक लेखों 
ढ्वारा इसके विरुद्ध में प्रचार किया । १८१७ का नियम बनने पर जब बगाल 
के कदर पंथियों ने इसे रद्द करने के लिए सरकार को आवेदन पन्न भेजा तो 
राममोदन राय ने इसका जबदंस्त प्रस्युत्तर देते हुए सती प्रथा की हृदय विदारक 
घटनाओं का वणन करते हुए लिखा कि ( शास्त्रों के #नुप्तार यद्द नारो 
हत्या है और इसका श्रन्त होना चाहिए // भ्रन्त में ४ दिखम्बर १८२६ को 
ला वेंटिकू ने सरकारी कानून द्वारा इसेअरवेध और दण्डनीय अपराध 
बना दिया । 


बाल-व बुराई दो रूपों में प्रचल्लित थी । बंगाल में यह बढ़ी पुरानों 
प्रथा थी कोई अभीष्ट पूरा होने पर बच्चेकी बिल दी जाती 

बाल-चध थी । डदाहरणार्थ निःप्तन्‍्तान स्त्रियाँ यद्द संकल्प करती थां 
कि यदि उनके एक से अधिक घच्चे हुए तो वे उसे गंगामाता 

की सेंट »रेंगी । १७६९ में बगाल्न में हथ्ष प्रथा को छानून द्वारा नरहत्या 
घोषित कर बन्द किया गया । दूलरी शोचनीय प्रथा बालिका वश को थो । 
मध्य तथा पश्चिमी भारत के राजपूर्तों, जाटां, मेवातों में कन्या का जन्म होते 
ही उसे अफीम आ्रादि देरूर या अन्य ढंगों से मार दिया जाता था ताकि कन्या 
के विवाद्द के समय दद्देन आदि के कारण जो श्रपमान सद्दना पढ़ता दे, 
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तथा परेशाब होना पढ़ता है, उससे मुक्ति हो जाय । १८०२ के एक कानुन 
केञश्ननुसार इसे भी बन्द करने का यत्न किया गया। 
सती प्रथा बन्द द्वो जाने के बाद विधवाओं की समस्या विशेष रूप से 
विषम द्वो गईं | बाल-विवाह श्रोर बेमेज्ञ विवाह की प्रथा के 
बिधवा विवाह कारण हिन्दू समाज में बालविधवाओं को संख्या बहु 
अ्रधिक थी । प्रचल्ितप्रथा के अनुसार विधवायें पुनविवाद्व नद्दीं 
कर सकतो थीं । इन्हें श्रत्यन्त संयम ओर ब्रद्मचरय का जीवन बिताना पड़ता 
था | हिन्दू परिवार में उन्‍हें प्रतिदिन भयंकर पश्रपमान सहना होता था ।॥ श्री 
इश्वरचन्दविद्यापागर के प्रयत्न से भारत सरकार ने १८५६ में विधवा 
पुनविवाह को जायज़ ठहराने वाल्ला कानून बनाया । 
किंतु इस कानून से भी विधवा विवाहों की संडूया नहीं बढ़ी क्योंकि 
लोकमत इसके पक्त में नहीं था । शनः शने: इस प्रथा के विरुद्ध जनमत प्रबल्ल 
होने लगा ओर इन विचाहों को अब समाज में पदले की तरह बुरी दृष्टि से 
नहीं देखा जाता । विधवाओं की सद्दायता करने तथा उनकी दशा सुधारने के 
लिएदेश में अनेक संस्थायें काम कर रही हैं | $८८७ में शशपद बेनर्जी 
ने इस प्रकार की सर्व प्रथम संस्था कलकत्ता के प/स बरहानगर में 
खोज्ली थी। $+८८&६ में एक ईसाई सुत्री पंडिता रमा बाई ने बम्बई में हिन्दू 
विधवाओं के लिये शारदा सदन खोला । इस सदन की विधवाओं के इसाईं 
हो जाने से हिन्दू विधवाओं की सेवा के लिये श्ली कर्व ने द्िन्दू विधवाश्रम 
की १८६६ में स्थापना को। १६०६ के बाद आयसमाज ने विधवाश्रम 
स्थापिद किये । उत्तर भारत में इस प्रकार का सब से बढ़ा प्रयत्न सर 
गंगाराम का था | १६१४ में उन्द्रोंने ल्ाहो में विधवा-जिवाह सहायक 
सभा, की स्थापना की ओर इसके ब्विये लाखों की सम्पत्ति का दान किया । 
पंजाब, यू०पी० बिद्दार, सी०पी० के अनेक शहर! में इसको शाखाएं दें । 
मध्ययुग में बाज्-विवाह की बुराई अपनी चरम सीमा तक जा पहुंची 
थी । ऐसे भी उदाहरणों की कमी नहीं जिनमें दूध पीते 
बालविवाह तथा गर्भाशयस्थ शिय॒ुओं की शादी तथ द्वो जाती 
थी । ब्रह्मासमाज, आयसमाज ओर एक पारसी पतन्नकार 
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बहराम जी मल्ाबारी ने सब प्रथम इस बुराई की ओर देश का ध्यान 
खोंचा । श्रीमलावारी ने श्यू८० में अनेक हिन्दू नेताश्रों ओर सरकारी 
अफसरों की सम्मतियों के साथ इसके विरोध में एक पुछरि[का प्रकाशित की । 
१८८६० में एक बंगाली लड़की फ़्लमणि दासी के बलिदान से देशवासी 
चाल विवाह की चुराई को तीवता से अनु भत्र करने छूगे । ११ वर्ष की अबस्था 
में पति द्वारा सदृवास से फूलमणि की झ्ृत्यु हा गयी आर जब पति पर 
हत्या का अ्रभियोग चलाया गया तो उसने अयनी सफाई में भारतीय दण्ड 
विधान की वह धारा पेश की जिसके भ्रनुसार विवाहित जीवनम सहवास के लिये 
न्यूनतम आयु १० वर्ष थो। श्री मज्ञाबारी आदि सुधारझा ने तथा ईसाईयों 
ने भारत सरकार पर सहवाख आयु बढ़ाने तथा बाल-विवाह रोकने के लिये 
कानून बनाने पर बज्ध दिया । भारत सरकार ने जब सहवास वय का 
१० स १२ वर्ष करने का प्रस्ताव पास किया तो कट्टर पन्थियों ने डसका 
घोर विरोध किया । फिर भी १८६३ सें यह प्रस्ताव कानून बन गया। 
देशी राज्यों में बड़ोंदा ने सत्र प्रथम १६०१ में बालवतिब्राह विगोधक कानून 
द्वारा लड़के लड़कियों के वियाह के लिये न्यूनतम आयु क्रमशः १६ आर 
१२ वर्ष रखी | ब्रिटिश भारत में श्री हर विक्नास शारदा के प्रयत्न से १६२६ 
में बाल-विवाह निषेघधक कानून पास हुआ इसके अनुखार १८ वर्ष से कम 
आयु के लड़के तथा चोद॒द्द वर्ष से कम आयु की लड़का का [विवाद नहीं 
हो सकता | बाद में इस कानून में कई संशोधन हुए । शिक्षा के प्रधार से 
बाल-विवाह की बुराई शहरों में बहुत घट रही दे । 
हिन्दू समाज की सब से बड़ी विशबता जात-पात बत्ताई जातो दे । 
समूची जाति ल्थधभग तोन हजार वर्गों में विभक्त दे 
जआाति-भद जिनका खान-पान ओर विवाह अपने ही वर्गों तक 
सीमित रहता है। ब्रिणिश शासन के प्रारम्निक काल में 
जाति भेद को व्यवत्रस्था बढ़ी कठार थी। एक जाति का व्यक्ति न केवल 
ख्वान-पान ओर विवाद्द के विषय में जातीय बन्धनों में जकड़ा हुआ था किन्तु 


| को ७ 


चद्द अपना पंतृक पेशा भी नहीं छोड़ सकताथा , बिदेशिय्रों के सम्पक से 
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दूषित होने के भय से विदेश अथव। पमुद्र यात्रा भी तहीं कर सकता था । 
खान-पान में ब्राह्मणों के कुछ ऊंचे व शुद्धि का इतना अधिक विचार रखते 
थे कि एक ही उपजाति क व्याक्त एक दूसर के हाथ का बना भाजन भो 
नही खाते थे । यही बात ना कनाजी तेरद्द चुल्दे आदि कहद्दवावतों मे प्र,त- 
विम्बित हुईं दे। स्वामों विवेकानन्द को इसी परिस्थिति से खीर कर 
कहना पडा था फक्ि हमारा धर्म रसोई घर में है, हमारा ईश्वर ग्वाना बनाने 
के बतंन हैं --हमारा सिद्धान्त है सुके न छुओ, में पत्रित्र है ।' 

शिक्षित व्यक्तियों द्वारा सर्वेप्रथल खान-पान झा विदेश यात्रा के 
बन्धन तोड़े गये । पिछली शती के ग्रन्त में कांग्रय के साथ ह ने वाली 


कि ् 


समाज सुधार परिषदा की समाप्ति अन्तर्जातोय भोज्ञों कु साथ होती था । 
साधारण जनता में रेत्तां ने इस विचार को शिथिल्न करने मे बडी सहायता 
की दै क्योंकि इन में छुप्राछुत आर शुद्धि को मर्गादाओं का पालन बडा 


कठिन था। होटल भी इस में बहुत सहाथक सिद्ध हुए हैं। 


झांत से सो वषं  पहिले विदेशयात्रा बढ़े साहस 
का कार्य था। राजा राममोहनराय इंगलेणड . जाते हुए 


अपने साथ ब्राह्मयग रसोइया लेते गये थे ताहि अपविशच्र विदेशी भोजन से 
वे धर्म भ्रष्ट न हा । विरेश जाने वालों को भारत वापिस आने पर बढ़ी 
फठिनाइयां उठानी पडती थीं । प्रायश्चित्त से शुद्धि न करने पर ये जाति से 
बहिप्कृत कर दिये जाते थे । किन्तु धारे धीरे शिक्षा के लिये योरोप और 
ग्रमरीका जाने वालों की संख्या बढने से यह बन्धन शिथिल् होगया। 


जाति भेद का सबसे जबदस्त बन्धन विवाद्द विषयक था। आधयंसमाज 
ने चारों वर्णो' को गुणकर्मा नुसार मानते हुए इसे तोडने पर बहुत बत्व दिया। 
इससे समाज को बड़ी द्वानियां हो रही हें, चुनाव का क्षेत्र संकुचित होने से 
दहेज बहुत अधिक मांगा जाता है, इस लिये या तो विवाह कठिनाई से 
होते हैं या लड़कियां अविवाहित रद्द जाती हें श्रथवा बेमेल विवाद्द होते 
हैं। स्व० श्री विद्दल भाई पटेल ने इस दुरवस्थाकों दूर करने के किये 
१६१७ में एक बिल पेश किया था फिन्तु उसका कट्दर पंथी वर्ग ने इतना 
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विरोध किया कि वह प्रास न होसका | १६२२ में लादोर में जात-पात का 
विरोध करने के लिये जात-पात तोड़कमण्डल् स्थापित हुआ । १६३७ में 
श्रायविवाद्द कानून द्वारा श्रायसमाजियों के अ्रन्तज्ततोय विव,हों को वेध 
बना दिया गया | प्रस्तावित हिन्दू कोड के श्रनुसार हिन्दुओं के अभ्रसवण 
विवाह जायज बनाये जा रहे हैं | अन्तर्जावीय विवाहों की प्रवृत्ति शन: शनेः 
बढ़ रही दे । 

जाति भेद की श्ट खल्नायें पश्चिमी शिक्षा, व्यक्ति स्वतान्त्य, समानता पर 
बल देने वाली उदार विचारधारा तथा रेलों आदि के आगमन तथा नई 
आर्थिक परिस्थितियों से टूट रह। हैं | पेश का बन्चन जो पहले प्रायः नीची 
जातियों के साथ था, लगभग समाप्त होरहा द्वै बयों कि अश्रपने पुराने पेशों 
की अपेक्षा नये कारखानों में काम करने से अधिक्र श्राथ द्ोती है, दूसरी 
ओर ब्राह्यण आदि उच्च-<णा' के व्यक्ति आर्थिक परिस्थितियों से बाध्य हो 
कर दर्जी, ब्य पारी, दुकानदार बन रहे हैं | समूचे देश में एक कानून लागू 
होने तथा समानता के सिद्धान्त का पानज्नन होने से भी पुराना जातीय भद- 
भाव समाप्त होरद्दा है । स्वतन्त्रता पाने के बाद यद्द अनुभव किया जात॒हा 
है लच्चे लोकतनत्र की स्थापना के लिये जाति भेद को मिटाना अनिवाये 
है। द्वा्ष में ही पून। में इसी उद्द श्य से जातिनिमू लन नामक संस्था स्थापित 
हुईं दे। इसी वर्ष ( १६४६ ) ब्रम्बई में जाति भेद पर कुठाराघात करने 
बाला एक नया कानून पास हुआ है, इसके अनुसार जाति बहिष्कार को 
दण्डनीय अपराध बना दिया गया है । सामाजिक क्षेत्रमें श्राथुनिक भारत के 
दो बड़ क्रान्तिकारी सुधार हरिजनोह्ाार ओर महिलाओं की श्राश्वयंजनक 
उन्नति हैं, हिन्दू समाज ने कई सो वर्ष तक नीच जातियों तथा स्त्रियों के 
साथ क्र,र व्यवद्वार और घोर उत्पीडन किया था पिछत्ते पचास बर्ष में वह 
डनका प्रायश्चित्त करने में लगा हुआ है, उन्हें मध्य-युगीन ह्टीन स्थिति से 
उठाने के सभी संभावित प्रयत्न किये जारदे हैं । 

ब्रिटिश शासन के भ्रारम्भ में नीच जातियों के करोड़ों हिन्दू अकूत माने 


जाते थे, इनके साथ श्रसह्य ओर अकथनीय शअ्रत्याचार होते 
हरिजनोद्धार थे । दक्षिण में यह प्रथा उग्नतम रूप में थी । वहां उच्च 
जातियां नीच जातियों के स्पर्श ही नहीं, छाया तक से 
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अपविश्र हो जातो थीं। कोचीन की सरकारी रिपोर्ट के अनुसार ब्राह्मण 
नायर के स्वश से दूषित समके जाते थे किन्तु कम्मन्नन ( राज, बढ़ई, 
लुद्दार, चमार ) ब्राह्मणों को २४ फी० को दूरी से अपविन्न कर देता था, ताढ़ी 
निकालने वाला <६ फो०से, चेरमन कृषफ ४८ फी० से, ओर परेमन ( गोमांस 
भक्तक परिद्दा ) ६४ फी० से । यद् सनन्‍्तोष को बात थी कि इससे पुरानी 
रिपोर्टो' में परिद्दा ७२ फो० का दूरी से अ्रपविश्र करने वाला माना गया है । 
अभागे अछूत शहरों से बाहर रद्दते थे, मन्दिरों में इनका प्रवेश ब्जित था 
क्योंकि सब भक्तों का उद्धार करने वाले देवता भी इनके दर्शन से दूषित दो 
जाते थे। ये कुओं से पानो नहीं भर सकते थे, हस्पतालों ओर पाठशालाओं का 
लाभ नहीं उठा सकते थे । उच्च वर्ग के बेगार आदि के अत्याचार सहते हुए 
बढ़े दुःख से अपने नारकीय जीवन की घड़ियां गिनसे थे । 
इनके उद्धार को शोर सबसे पहले आय समाज ने ध्यान दिया। 
१८७६-७७ में दमारे देश में भयंकर दु भित्त पढ़ा। देहातों में दजारों भ्रस्पृश्य बुरी 
तरह मरने खगे । हल समय ईसाइयों ने सद्दायता काय का संगठन किया। 
१८८० से दुल्लित जातियां बढ़ी संख्या-में इंसाई होने लगीं ।श्रायंसमाज ने 
हस खतरे को अनुभव किया भर उनके डद्धार का बहुत यटन किया | बरह्मयसमाज 
ओर प्रार्थना समाज ने भी इस क्षेत्र में कुछ काम किया । १६२० के बाद 
से मद्दात्मा गांधी के नेतृत्व में कांग्रस ने अ्रस्पृश्यता निवारण को रचनात्मक 
कार्यक्रम का अंग बना लिया । दरिजन के मन्दिर प्रवेश के ल्लिए कानून बना । 
१६३२ में नवीन शासन योजना बनाते हुए ब्रिटिश अधिकारियों ने निर्वाचन 
के लिये जब अछुतों को हिन्दुओं से श्रतह्नगग रखने का यरन किया तो मद्दार्मा 
गान्धी ने पूना में अ्रनशन कर इसका विरोध किय। और डनकी बात स्थीकार 
कर ली गईं । इसी समय उन्होंने अ्रछुतों को दरिजन का नाम दिया और 
डमकी दशा सुधारने के लिये दहरिजन सेवक संघ, और द्वरिजन पन्न की स्थापना 
की, दरिजनोद्धार के लिये देश का दोर। किया । 
१६३७ में कांग्रेसी सरकारों के स्थावित्र हो जाने के बाद दरिजनों 
की उन्नति, शिक्षा तथा सामाजिक बाधाओं को दूर करने की ओर 
अधिक ध्यान दिया गया। द्वितीय विश्व युद्ध के बाद तथा विशेषतः 
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भारत स्वतंत्र होने के बाद कांग्रेसो मंत्रिमन्‍्डलों ने परिगणित एवं दलित 
ज्ञातियों के उत्थान के लिये पूरा प्रयत्न किया है। प्राय: सभी प्रान्तों 
में असमथता लिवारक कानून पास हो चुके हें। इनके अनुसार श्ररुप्ृश्यता 
कानूनी तौर से दुश्डनोय अप्रराध बना दिया गया है | हरिजन अब तक पुरानी 
सामाजिक प्रथा फे श्रनुसार सावंजनिक कुओं, जल्लाशयों, मन्दिरों; शिक्षा 
संस्थाओं का अछूत होने से उपयोग नहीं कर सकते थे अ्रस्प्रश्यता के कारण 
होटलों में भोजन करने तथा श्रनेक स्थानों पर डोला प्रालकी आदि सवारियों 
बर बेउने का अधिकार नहीं रखते थे। नयग्रे कानून ह्वारा अछ्ुतों को ऊची 
जातियों के बरावर सममते हुए उपथक्त सभी सामाजिक प्रतिबंध अवेधघ एवं 
दुणडयोग्य अपराध बना दिये गये हैं। शिक्षा की हष्टि से हरिजन जातियाँ 
बहुत पिछूडीं हुईं हैं । उनमें शिक्षा प्रखार का विशेष यत्न किया जा रहा दै 
दरिजन विद्यार्थियंं के लिए शिक्षण संस्थाओं में पर्याप्त स्थान सुरक्षित रखे 
जाते हैं, उनके लिये प्रथम श्रेणी से विश्वविद्यालय की उद्चधतम कक्षा तक 
नि:शुल्क शिक्षा पाने की व्यवस्था दे सरकारी होस्टलो में रहने की विशेष 
सुविधाय हैं, छात्रवास के सभी खर्च माफ हैं । सरकारी नौकरियों में दूख 
प्रतिशत स्थान उनके लिए सुरक्षित दें इन प्रदों पर नियुक्ति के लिए नियत 
आयु में उन्हें तीन वर्ष की छूट है। व्यवस्थापिका सभाशओ्रों में उनके स्थान सु- 
रत्षित हैं तथा प्रांतीय व केद्रीय सभी मन्च्रिमन्‍्डल्लों में अस्प्श्यों के प्रतिनिधि 
हैं। केन्द्रीय सरकार में दो मन्त्री दरिजन हैं । वह दिन दूर नदीं जब हिन्दू 
समाज से श्रस्पश्यता का कल्लंक बिल्कुल मिट जायगा। 
पिछली सदी में हरिजनों के अ्रतिरिक्त समाज में स्त्रियों की इशा भी 
अत्यन्त शोचनोय और गिरी हुई थी । नारियों को 
स्त्रियों का समाज में अ्रत्यन्त तिरस्कार की दृष्टि पै देखा जाता था, 
उत्थान उन्दें पर को जूती समझा जाता था । म्न्नीसमाज शिक्षा 
से वंचित एवं जान बूक कर पर्दे में रखा जाता था। 
पुरुषों की अपेक्षा उनके दाम्पत्य एवं साम्पत्तिक अ्रधिकार नाममातन्र को 
ही थे | पिछले पचास वर्ष में इस स्थिति में झआमुजल परिवर्तत आ गया 
है। हमारे देश की नारियों में असाधारण जागृति हुईं है शोर उन्होंने सभी 


आधुनक भारत <५९२ 


क्षत्रों में पुरुषों के समान अधिकार श्रोर स्थिति भाप्त कर ली दे । 

पिछली शती में स्त्रियों के उत्थान का श्री गणेश स्त्री शिक्षा से हुआ। 
ईसाई मिशनरिप्रों ने ईसाइयत के प्रचार की दृष्टि से इले प्रारम्भ किया। 
बंगाल में ब्राह्मममाज तथा ईश्वरचन्द्र विद्यासागर ने स्त्री शिक्षा के लिये 
बड़ा यत्न किय। | १८६० के बाद स आयश्तमाज् ने उत्तर भारत में विशेषतः 
पंजाब में इस काय को बड़े जोर शोर से किया तथा साथ दी पर्द को 
कुरीति के विरुद्व भी आन्दोलन किया। रूत्रियों में शिक्षा का प्रसार होने से 
बदी जाग्रति हुई । वे भी अपने राजनेतिक अ्रधिकारों की मॉग करने लगीं । 
१८ दिसम्बर १६१७ को भारतीय स्त्रियों के प्रतिनिधि मण्डल ने पहली बार 
भरतगन्ती मॉरटिय ये मनाल में माण्टेग्यू से मद्रास में मताधिकार की मांग की किन्तु 
१६१८ में माण्टेग्यू कल ना रिफाम स्कीम में स्लियों के मताधिकार का 
कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं था। इस पर भारतीय स्त्रियों ने इसके लिये 
घोर आन्दोलन किया और नारियों का एक ध्रतिनिधि मण्श्ल पात्षिया- 
मैण्ट के सदस्यों से यह मांग मनवाने बिलायत भी गया । १९१४ के 
शासन विधान के अनुसार प्रान्तीय व्यवस्थापिका परिषदों को 
नारियों की बोटर घनाने का श्रधिकार दे दिया गयया। इसके अनुसार सब 
से पहले मद्रास ने १६२६ में स्त्रियों को व्यवस्था 5का परिषद्‌ के सदस्यों 
के निर्वाचन का अधिकार प्रदान किया ओर दो वर्ष में लगभग सभी 
प्रान्तों में स्त्रियां निर्वाचक्र बन गर्या। यूरोप में नारियों को जो अधिकार 
घोर संघर्ष के बाद प्राप्त हुआ, वह भारतीय स्त्रियों को अल्प प्रयास से 
ओऔर फ्रांस आदि कई देशों की स्त्रियों से पहल्ते मिल्ल गया। 


थह्दी दशा सामाजिक ओर कांनूनी अधिकारों की भ ओर कांननी अधिकारों की भी है। १६२० के 


बाद स्त्रियों ने राष्ट्रीय स्वातन्त्रय संघर्ष में भी बहुत भाग जिया | उनमें 
शिक्षा ओर जागृति बढ़ रही थी। १६२६ में श्रीमती मार्गरेट कजिन्स ने 
महिलाओं के संगठन का प्रयास किया: फलस्वेख्व अखिल भारतीय 
महिद्वा परिषद्‌ की स्थापना हुईं । इसका पहला अधिवेशन जनवरी १६२६ 
में पूरा में हुआं | यद शिक्षित मद्दिलाओं का प्रधान संगठन है और पिछली 
दो दुशाब्दियों में भारतीय नारियों पर ज़गे प्रतिबन्धों >्योग- ” कार्नून 
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अपने शासन विधान में स्पष्ट रूप से स्त्रियों भर पुरुषों के अधिकार 
समान माने हैं किन्तु गतवर्ष १६४८ केन्द्रीय सरकार ने भारतीय शाल्न 
( श्राई०ए०एस० ) की प्रतियोगिता परीक्षाओं में नारियों को भी बेठने का 
अधिकार दे कर उक्त घोषणा को क्रियात्मक रूप अदान क्रिया है । यह 
अधिकार भी अ्रभी तक र्त्रियों को बहुत कम पशिचमी देशों में प्राप्त है । 
नारियों को पुरुषों के तुल्य कानूनी अधिकार देने का सबसे बढ़ा ओरोर 
क्रान्तिकारी परिवर्त्तन हिन्दू कोड है। इसका प्रस्तावित 

हिन्दू कोड रूप छः भागों में विभकत है । इसमें उत्तराधिकार , विवाद, 
तलाक, भरण, पोषण , नाबालिगी, संरक्षण श्रोर दत्तकपुत्र 

ग्रहण के विस्तृत नियम हैं | इनमें कई व्यवस्थायें विशेष महत्वपूर्ण हैं। 
नारियों को ग्रव तकू साम्पतिक अभ्रधिकार बहुत कम थे । किन्तु हिन्दू कोड 
के अनुसार अब वे कन्या के रूप में वे पिता की सम्पत्ति सें से अपना हिस्सा 
ले सकंगी, विधवाश्ों को श्रपनी सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार द्वोगा । अबतक 
कानूनी तौर से हिन्दू १रुषों के बढु विवाह पर कोई प्रतिबंध न था ( मद्गास, 
बबई को व्ययस्थापिका परिषद पहले द्वी इसे गेर कानूनी बना चुकी हैं, दिन्दू 
कोड द्वारा एक पत्नी के रद्दते हुए दूसरी शादी दण्डनोय अपराध बना दिया 
गया दै। विवाद्द दो श्रकार के द्वोंगे--घामिक यथा दीवानी ( सिविल्ञष ) 
असवर्ण विवाद वेघ माने जायंगे । कुछ विशेष भ्रवस्थाश्रों में सन्नी पुरुष दोनों 
को समान रूप से तत्ञाकु को अ्रधिकार दिया गया है । हिन्दू कोड पास दो 
जाने से स्त्री प्रुषों के कानूनी श्रधिकारों में कोई वेषम्य नहीं कद्देगा, अब 
तक हिन्दू नारी जिन अ्रन्याय पूर्ण सामाजिक प्रतिबंधों की बेढ़ियों में से बंधी 
हुईं थीं, उनसे मुक्त हो जायग। दिन्दू कोड पास द्वोने से पद्दल्के दी नारियों की 
दुर्देशा सुधारने के लिए केन्द्रीय तथा प्रंवोयय घारा सभाओं ने कई डपयोगी 
कानून पास किये हैं । विवाद्धित हिन्दू स्त्री की शोचनीय दुशा सुधारने के 
लिये १8४६ में भारत सरकार ने उसके प्रथक निवास ओर भरण पोषण का 
कानून वनाया हैं इसी वर्ष सगरोन्न वित्राद्दों को भी वेघ रेंवीकार किया गया। 
बहु विवाद्द बिरोधी एवं तत्लाकु की अनुमति देने वाले कानून बंबई तथा 
मद्रास ने बना दिये दें तथा अन्य प्रान्तों में हस प्रकार के बिल विचाराधीन हें। 
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डपयु क्त महत्त्वपूर्ण समात्र सुधारों के अतिरिक्त मादक दृव्य निषेध की 
ओर भी कांग्रेसी सरकारों ने बहुत धप्रान दिया है। देवदासियों के सुधार, 
मन्दिरों की सम्पत्ति के उचित उपयोग, बेमेल विवाह आदि कुप्रथाश्रों के 
विरोध, दहेज को बुराई तथा शादी का खर्च कम करने का भी आन्दोलन 
होरहा है। श्राशा है, स्वतन्त्र भारत में कुछ दशाब्िदयों में अधिकांश 
स्रामाजिक कुरीतियों का अश्रन्त हो जायगा। 

साहित्यिक जागृति 

आ्राधुनिक काल में घार्मिक एवं साम्राजिक जागृति के साथ साहित्यिक 
जागृति भी हुईं | अंग्रेजों ढ्वारा संस्कृत के अ्रध्ययन से भारत विषयक्र श्रध्ययन 
का उदय हुआ जिससे हमें अपने देश के लुस गौरब और अतीत इतिद्दाख 
का प्रामाणिक परिचय मिल्ना, अंग्रेजी शिक्षा के प्रसार और छाप्रेखानों क 
माध्यम से भारत का बोद्धिक जागरण प्रारम्भ हुआ झोर इसका सबसे 
बड़ा और पिलक्षण परिणाम प्रान्तीय भाषाओं के साहित्य का विक्राप हें । 


१८वीं० शी के श्रन्तिम चरण में ब्रिटिश शास्रकों को शासन बन्ध 

के लिये भारतोय भाषाओं का ज्ञान पाने की श्रावश्यकता 

भारत विषयक अनुभव हुई । वारेन हेस्टिंग्स ने संस्कृत एवं अरबी की 
ध्रध्ययन का शिक्षा के ल्ियि बनारस में संस्कृत कालेज और कल्नकत्ता 
प्रारम्भ में अरबी मद्रसे की स्थापना की, डलके प्रोत्थयाहन से 
संस्कृत सीखने वाला पहला अंग्रज चाल्म विल्किन्स था 

किन्तु भारत विषयक अध्ययन की नोंव रखने चाला तथा संस्कृत का मद्दत्त्त 
भल्ती भांति श्रनुभव करने वाला व्यक्ति सर विल्लियम जोन्सम ( १७४६-- 
१७८६ ) था। ये १७८३ ई० में सुप्रीम कोर्ट का जज बन कर भ्गरत आये 
थे और १७८४ में इन्होंने पोरस्त्य वाइमय ओर ज्ञान विज्ञान की शोध्र के 
लिये बंगाल एशियाटिक सोसायटी की स्थावना की । इन्होंने सब प्रथम 
विद्वानों का ध्यान इस ओर खींचा कि योरोप की पुरानी साहित्यिक 
भाषाओं--यूनानी तथा लेंटिन की तथा ईरान की पुरानी ज़न्द का संस्कृत 
से घनिप्ठ संबन्ध है, थे सब एक खूल से प्रादुभू'त भाषायें हैं। बाद में 
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इन्हीं भाषाश्रों कीं तुलनात्मक अध्ययन से यीरोप में तुलनात्मक भाषा 
शास्त्र की नींव पड़ी । इसी से यह भी ज्ञात हुआ द्वे कि इन्हें बोलने वाली 
जातियों के धर्म कम, देवगाथाओं, प्रथाओं, से संस्थाओ्रों में भी बड़ा 
सांदश्य था, यों आय जाति की पता ल॑गा । योरोपीय॑ विद्वानों द्वारा संस्कृत 
की रोज विश्व के सांस्कृतिक इतिद्दास में कोल्लम्बस द्वारा अमरीका को 
खोज जेसा ही महत्त्व रखंती दे । 

जोन्स ने पुराणों के चन्द्रगुप्त तथा यूनानी लेखकों के सण्ड्राकोह्टस की 
श्रभिन्नता मान कर, प्राचीन भारत के तिथिक्रम की आधारशिल्ला रखी। 
$७८४ इ० से पुराने अभिलेख पढ़ने की ओर विद्वानों का ध्यान गया । 
पहले गुप्त-युग तक की लिपि पढ़ी गयी शरीर बाद में १८३७ तक प्रिन्सय 
ने यूनानी सिक्कों फी सहायता से मायन्युग की न्राह्मो ज्िपि पढ़ली । 
इन सिक्कों के एक ओर यूनानी लेख थे और दूसरी श्रोर उन्हीं के 57क्ृत 
अनुवाद | यूनानी की मदद से प्राकृत लेख पढ़े जाने से पुराने अ्रभिल्लेख 
पढ़ना श्रासान होंगया | कनिघधम ने भरहुत, सांची आदि स्थानों की खुदाई 
करायी । केनिंग के सयय पुरातत्व विभाग की स्थापना हुईं, धारे देश का 
पुरातस्वीय निरीक्षण किया जाने लगा और डसकी रिपोर्ट" प्रकाशित हुई । 
कर्जन के समय प्राचीन इमारतां का संरक्षण कानून बना तथा उत्खनन की ओर 
अधिक ध्यान दिया 'गया | उस समय से पुरातत्त्व बिभाग नें, तक्तशिला; 
नालनदा, मोदेब्जोदढ़ी ( सिन्ध ), हद्प्पा ( पंजाब ), पद्दाइपुर, सांची 
खसारनाथ नागाजुनी कोंडा प्रादि प्राचीन ऐतिहासिक स्थानों की खुदाई 
करायी । इनसे भारत रे प्राचोन इतिहास का पुनरुद्वार हुआ । इस कारये 
में पश्रप्रदर्श अंग्रेज थे, भारत अपने गौरव पूर्ण श्रत्तीत पर श्रकाश 
डालने वाले इन विद्वानों का सदेव ऋणी रद्देगा । यद्द प्रसन्नता की बात है 
कि भ्रब भारतीय विद्वान ओर सस्थाय इतिद्दाल की खोज ओर संशोषन 


श्र 


कार्य में अग्रसर होरदी दें । 


ब्रिटिश शासन की स्थापना के समय्र शिक्षित एवं सुसंस्कृत भारतीय 
झरबी तथा संस्कृत का श्रध्ययन करते थे, हिन्दी, बंगजा, 
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प्रान्तीय गुजराती, मराठी, ठदू', तामिल, तेलगू बहुत काल से 
भाषाओं का लोकप्रचल्षित थीं किन्तु इनमें उस समय पश्चात्मक 
विकास साहित्य---वीर, श्ट|गार रस ओर सक्तिसस की कवितायें 


तथा मद्दाकाव्य दी थे। ब्रिटिश काल में अनेक कारणों से 
लोकभाषाझों में गद्यसाहित्य का निर्माण तथा इनका असाधारण डत्कषं 
हुआ । इंसाई पादरियों ने बाइबल का संदेश जनता तक पहुँचाने के लिये 
ल्ोकभाषाओ्रों की डक्षति की ओर ध्यान दिया, सिरामपुर के बेप्टिस्ट मिशनरी 
इंस कार्य में अग्रणी थे। इन्द्रोंने सबसे पहले बंगद्ला हिन्दी आदि क्ोक 
भाषाओं के टाइप बनाये, छापेखाने स्थापित किये, इनका पुर्ण ज्ञान पाने 
के लिये ब्याकरण झोर शब्द्‌ कोष बनाये । प्रायः सभी प्रान्तीय भाषाश्रों 
के पद्दल्ले व्याकरण लेखक ईसाई पादरो दैं। पुरानी सुविकसित लोक 
भाषाओं के अ्रतिरिक्त इन्होंने छोटी और भ्रविकसित भाषाओं को भी 
ईंसाइयत के प्रचार के ज्ञिये अपनाया, उनका स्वरूप निश्चित किया और 
उसमें साहित्य बनाया। अन्य अनेक दृष्ठियों से ईसाई प्रचारकों का कार्य 
सराहनीय नहीं रद्दा, किन्तु लोकसाहिस्य के निर्माण द्वारा उन्होंने भारत 
की अ्भुल्य सेवा की दे । 
प्रांन्तीय भाषायं देर तक अंग्रेर्जी के प्रभाव से दबी रही किन्तु राष्ट्रीय 
जागरण ओर पत्र पत्रिकाओं के प्रकाशन से व्वोक भाषाओं को बढ़ा उत्त जन' 
दिल्ला दे पिछले सौ वर्षों में साहिस्य को विविध शाखाओं उपन्यास, नाटक, 
निबंध कविता में सभी प्रान्तीय भाषाओं के साहिसयों मे उत्कृष्ट रचनाये लिखी 
गई हें बंगला राममोहन राय, ईश्वरचन्द्र विद्यासागर, माइकेक् मधुसूदनदत्त 
बंकिम चन्द्र चटर्जी , रवीन्द्र नाथ ठाकुर तथा शरच्चन्द चटर्जी को अमृलत्य 
कृतियों से धश्द्व हुई हे । दिंदी के उत्थान और उन्नति में जललूलाल, सदलन- 
मिश्र, भारतेदु दरिश्चन्द्र, महावीर प्रसाद द्विवेदी प्र मचन्द श्रादि लेखकों 
तथा काशी नागर प्रचारिणी, हिन्दी साहित्य संमेज्षन आदि संस्थाओं ने बहुत 
सद्दयोग दिया । डदू' मुग़ाज्ञ बादुशाद्वों की अवनति अवस्था में खूब उन्नति 
परिष्कृत एवं परिसाजित हुईं। द॒दं, सौदा, गालिब और ज़ोक ने इसे चमका 
दिया । ॥ ८३५ से अदाज्ञती भाषा द्वो जाने के बाद उत्तरो भारत में डदू' का 
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प्रचार बहुत बढ़ा सर सय्यद भ्रहमद, आजाद तथा इकबाल प्रस्तुति. ब्रिद्वानों 
ने तथा अलीगढ़ मुस्लिम विश्व-विद्याज्नय द्द्राबाद की छस्मानियां यूनिवह- 
सिटी शोर अंजुमन-तरक्की-ए-उद्‌' आ्रादि संस्थाओं ने उदू' के खाहित्य को 
बहुत उन्नत्ति किया द्वे। मरादी साहित्य की यह विशेषता थी कि ब्रिटिश 
शासन से पहले उत्तमें काफी गद्य था, वद्द उन इनी गिर्नी भाषाओं में है 
जिनका बाल्यकाल पद्च में नहीं किंतु गद्य में बीता दे । अंग्रेज पादरियों के 
कोषों तथा ब्याकरणों से मराठो का नया रूप प्राचीन परम्परा से अ्र॒लग होने 
लगा। श्री विष्णुशास्म्री चिपलूणकर ने श्रपनी निबन्धमाला में इस श्रंग्र जी 
श्रवतार! ( रूप ) की खूब खबर ली और मराठी स्द्दित्य में नवयुग प्रारम्भ 
किया । विष्णुभावे, रामगणंश घटकरी, केशवसुत, विश्वनाथ काशीनाथ 
राजवाड़ , दरनारायण आप्टे तथा लोकमान्य तिज्ञक ने मराठो साहित्य के 
विविध अंगों को समृद्ध क्रिया। गुजराती में आ्राधुनिक साहित्य श्र 'ग्रेजी शिक्षा 
के साथ प्रारम्भ हुआ, १८४८ में फाव्स द्वारा गुजरात बर्नाक्यूलर सोसायटी 
की स्थापना हरा हप सादिप्य की उन्नति के जल्िए संगठित प्रयत्न होने लगा, 
द लपत्ति राम ओर नन्दुशंकर के साथ वर्तमान साहित्य का श्री गंणश होता 
है । रणछोड भाई उदय राम, नवशंकर तुलज़ा शंकर , गोबध॑न राम त्रिपाठी 
कन्दैया लाल माणिक लाल मुन्शी, मद्दादेव देसाई, तथा महद्दात्मा गांधी आदि 
की रचनाओं से इस साब्त्य को विविध शाखाओ्रों की उन्नति हुई दै। तामिल 
में आधुनिक गद्य का प्रारम्भ वीयं मुनि तथ, अरुमुगनावल्वर ने किया । 
महमाद्विम चक्रवर्तीराजगोपाज्नचारियर की कृतियों ल तामित्र समझ हुई 
तेलुगू के उन्नायकों में चिन्तय ,छूरि तथा व रेशलिंगम्‌ उल्लेखनीय दे श्राधु निक 
अआसामी साहित्य ज़ोनाकी नामक मासिक पतन्निका के प्रकाशन .$८६६ से 
आरम्भ हुआ । इसके सम्पादकों- ल्चचमीनाथ बरुआ।,. चन्द्रकुमार तथा हेंम- 
चन्द्र गोस्वामी ने साहित्य के प्रत्येक क्षेत्र में, रचनाये (लीं ओर -इनके बाद 
कमल्न कानत, नज्निनीबषाला बिरंचि कुमार बरुआ। प्रादि लेखकों ने इस साहि- 
स्य को उन्नति किया । त्तंमान उडियय सादह्य को सम्रद्ध बनाने का श्र य 


राधानाथ राय, फक्रीर मोददन सेनापात ओर मधुसूदन आदि साहित्यूकारा 
को दहे। 
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स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद लोक भांष्राओं का स्वर्णोयुभ श्रारम्भ हुआ है। 
राज्प भाषा अ'ग्रं जी होने से इनके विकास में बड़ी बाधा थी । विधान परि- 
षद ने हिंदी को राष्ट्रभआषा रुवीकार कर लिया दै; यह संयुक्त प्रान्‍्त, विद्दार 
मध्यप्रान्त, मध्य भारत, राजस्थान की शाजभाषा पहले ही थी । शाजभाषा 
होने से हिन्दी का भविष्य श्रत्यंत उज्जबल है । 

चर 5 5 
वज्ञा।नक उ न्‍नात 

छुठी श० तक वेज्ञानिक क्षेत्र में भारत संघतार का नेता था | पहले यह 
बनाया जा चुका है कि मध्य-युग में किन कारणों से स्वतन्त्र वेज्ञानिक 
अनुसन्धान बन्द हो गया। १२०० वर्ष की मोहनिद्वा के बाद ब्रिटिश 
शासन स्थापित होने पर जब भारत में नवजागरण हुआ तो राम मोहनराय 
भ्रादि नेताओं ने यह अनुभव किया कि पश्चिम की श्रभूतपूत्र उन्नति का 
एक प्रधान कारण विजान की उन्‍नति है, भारतीयों को वेज्ञानिक जिषयों 
की शिक्षा दी जानी चाहिय्रे। प्रारम्भ में परक्रार को ओर से केवल 
चिकित्साशास्त्र तथा सिविल्ल इंजीनियरिंग के श्रध्यापन को व्यवस्था थी। 
१८५८ से 7६०७ तक शासकों ने भौतिरू-शास्त्र, रसायन आदि के अध्यापन 
की ओर कोई ध्यांन नहीं दिया, बिश्वविद्यालयों में उच्च वेज्ञनिक चिधप्रो 
के शिक्षण तथा परीक्ष णों का कोई प्रबन्ध नहों था। मद्देन्द्रलाल सरकार 
द्वारा १८७६ मे संस्थापित वैज्ञानिक अध्ययन की भारतीस परिषद्‌! जसी 
इनी गिनी संध्थाय वेजानिक शित्तण और शोध का काये कर रहो थीं । 
भारतीय वेंजानिकों को राज्य या विश्वविद्यालयों की ओर से न अध्ययन 
की सुव्िधाय थीं और न कोई प्रोत्साहन | इस निःशापूर्ण वाताघरण में 
जब जगदीश चन्द्र व॑ंसु ने १८:७ में भातिक विज्ञान विष्यक खोजो से 
योरोवियन विद्वानों की आश्चयचक्रित किया ती भारतीयों में यह आत्म 
विश्वास जागृत हुआ कि वज़ानिक ज्ञेत्र पर थोरोपषियनों का ही एकाधिकार 
नहीं है। १६०२ में श्री वसु के पेड पौधे में जीव विषयक अ्रन्वेषण योरोप में 
सान्‍य हुए , इसी वर्ष प्रफुल्नचन्द्र राय का 'हिन्दू रसायन का इतिद्दास! 
प्रकाशित हुआ जिससे पशेदम को भारतीयों की प्राचीन रासायनिक उन्‍नति 
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काज्ञान हुआ। इसी साल कलकत्ता विश्वविद्यालय ने वज्ञानिक विषयों 
की स्नातक परीक्षा (बी०एसंग्ली०) तथा १६०८ में वाचस्पति (एम० 
एस० सी०) की शिक्ष का प्रबन्ध रिया । स्वदेशी आन्दोलन के समय 
१8०६ ई० में बंगाल में स्थापित जातीय शिक्षा परिषद्‌ ने वेज्ञानिक और 
श्रोद्योगिक शिक्षा की ओर विशेष ध्यान दिया । १३६११ में श्री जमशेद 
नसरवान जी ताता के पुत्रों सर दोरांब जो तथा खर रतन जी ताता के 
उदार दान से भौतिकशास्त्र तथा रसायन आदि विषयों के स्नातकोत्तर 
अनुपन्धान कारये के लिये बं!लोर में 'इण्डियन इन्स्टीव्यूड आफ साइन्स' 
की स्थापना हुई । १६१४ में तारकनाथ पलित ओर राशबिहारी घोष के 
उदार दान तथा आशुतोष मुरूर्जी के प्रयत्न से कलंकत्ता विश्वविद्यात्रय में 
पृथक विज्ञान कॉनेन्र स्थापित हुआ । शरनें: शने: अन्य सभी विश्वविद्यात्नयों 
में विज्ञान की ऊंची शिक्षा दी जाने लगी तथा श्रनुसन्धान की व्ययस्था हुई । 

प्रथम विश्वधुद्ध तक भारत में वज्ञानिक शिक्षण की गददरी नींव पड 
चुकी थी, द्वितीप त्रिश्वयुद्ध ( १६३६--४५ ) में उप्तके प्रत्यज्ञ परिणाम 
दृष्टिगोचर होने लगे। इस बोच में श्रीनिवास रामानुजम्‌ (१६१८) श्री 
जगदीशचन्द्र बोस (१६२०) श्री चन्द्रशेखबर वंकट रमण १६३०) श्री 
मेघनाथ साद्दा (१६३१) तथा की बोरबल साहनी विविध वेज्ञानिक क्षेत्रों 
में अपनी मौलिक खोजों से राथ्रक्न सोखायटी के सदस्य होने का क्रिटिश 
साम्राज्य में उच्चतम वेज्ञानिक सम्मान पा चुके थे। श्रीरमण वज्ञानिक 
खोजों पर नोबल प्राइज (१६३६) जीतने वाले पहिले भारतीय थे । 
द्वितीय विश्ययुद्ध को आवश्यकताओं के कारण भारत में वेज्ञानिक 
अनुसन्धान ने बड़ी प्रगति की । १६ ५० में भरत परकार ने वैज्ञानिक तथा 
ओ्रोद्योगिक अनुसन्धान की परिषद्‌' स्थापित की ओर युद्धकालोन 
आरवश्य  तायों को दृष्टि में रखते हुए विज्ञान तथा उद्याथ को लगनग सभी 
शाखाओं के सम्बन्ध में बोस अ्रनुसन्धान समितियां भिन्न विश्वविद्याल्यों 
तथा व्रज्ञानिक संस्थाओं में खोज का काये करने लगीं । इन समितियों ने 
रेडियो, राघायनिक रंगों, प्क्ास्टिक तथा उद्योगों से सम्बन्ध रखने वात्ती 
किकिध्त प्रक्रेप श्रों 6 बम्बत्त में काफी कार्य किया है। यद करे दिना में 
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'पांच भारतीय वेज्षानिकों श्री कृष्णन (१६४०), भाभा (१६४१), शान्ति 
स्वरूप भटनागर (१६४३), चन्द्रशेखर (१६४४) तथा महाल्ननवीस (१६४५) 
को अपनी मौलिक खोजों के कारण रायक्ञ सोसायटी का सदस्य बन!या 
गया है । 

स्वतन्त्रता पाने के बाद भारत ने डउपनिषदों के 'विज्ञानं ब्रह्म! (विज्ञान 
ही ब्रह्म है) पर आस्था रखते हुए तथा विज्ञान को भौतिक उन्नति का 
मूत्र मानते हुए वेज्ञानिक अनुसन्धान की ओर विशेष ध्यान दिया दे । 
प्रधानभन्त्री! श्री जवाहरलाल ने अपनी अश्रध्यक्षता में वेज्ञानिक अनुसन्धान 
के लिये गत व्द (१६४८) एक प्रथरू विभाग खोला दे और एक वेज्ञानिक 
परामशंदानत्री परिषद्‌ स्थापित को है। श्रणुशक्ति की खोज के लिये भारत 
सरकार ने एक विशेष बो्डे बनाया है। वेज्ञानिक व श्रोद्योगिक भश्रनुसन्धान 
परिषद्‌ की देख रेख में सात राष्ट्रीय अ्रनुसन्धानशालाओों” की स्थापना 
का श्रायोजन हो रहा है। इनमें से पूना की राष्ट्रीय रासायनिक प्रयोगशाला 
दिल्ली की रा० भौतिक शास्त्रीय प्रयोगशाज्ञा, जमशेदपुर की राष्ट्रीय धातु- 
शोधनशाला, धनबाद की राष्ट्रीय ईन्धन अ्रनुसन्धानशाज्ञा तथा देददत्नी को 
केन्द्रीय शीशा व चोनी के बतंनों की अ्रनुसन्धानशालाञ्ों का निर्माण 
आरम्भ हो चुका है। सड़क अ्रनुसन्धानशाला दिल्ली में तथा केन्द्रीय 
भवनतनिर्माण अनुप्न्धानशाज्ञा रूड़की में बनेगी। इनके अतिरिक्त 
सांत अन्य केन्द्रीय प्रयोगशालायें भी वेज्ञानिक शोध के किये स्थापित 
होंगी । वेशानिक श्रनुसन्धान में अनुराग की वृद्धि देश के उज्ज्वज् 
भविष्य का सूचक दे । 


5 

ललित कलाय 
ब्रिटिश शासन के प्रारम्भिक काल में शासकों की उपेक्षा तथा शिक्षिवों 
पर पश्चिमी कला की चऋाचोंध का गद्दरा असर होने से भारतीय लल्षित- 
कलाग्रों की दशा श्रत्यन्त शोचनाय थी ) मुगक्ष बादशाहों की संरक्षकता में 
कल्नाओं की बढ़ी उन्नति हुई श्रो, उनके पतन के बाद कलाकारों को देशी 
राजाओो का प्रोत्साहन मिल्ञा हिन्तु ये भी घारे २ बिज्ञायती वस्तुझ्ों को 
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पसन्द करने लगे, जनता सस्ती और तड़क भड़क ' वाली विदेशी 
वस्तुओं के भुक्तावे में पड़ तयी। भारतीय कलाओं के नष्ट होने की 
नोबत आा गयी किन्तु इसी समय राष्ट्रीय जागृति का आरम्भ होने 'से 
भारतीयों का ध्यान कल्लाओं की ओर भी गया | भारत सरकार ने कलकत्ते।, 
बम्बई, मद्रास तथा लाहोर में कल्लाविद्यालंब (आर्ट स्क्ृक) खोले और 
भारतीय कल्लाओं का पुनरुज्जीवन प्रारम्भ हुआ । इसे प्रारम्भ करने का 
अ्रय कलकत्ता के सरकारी कल्ञा विद्यात्य के प्रिन्सिपत्न श्री हेवत् तथा 
डा० आनन्द कुमार स्वामी को दे। इनकी रचनाश्रों द्वारा भारतीयों को द्वारा भारतीयों को सब प्र प्रथम 
अपनी प्राचीन कल्नाओं के मम॑ ओर महत्त्व का परिचय मिला, और उनमें 
आत्मविश्वास उत्पन्न हुआ। १६ वीं शतती में भारतीय कल्लाकारों की प्रतिभा 
पाश्चात्य शेल्ली के सामने पराभूत सी थी, षत्तंमान शाती के प्रारम्भ से उसने 
झपने स्वरूप ओर गोरव को पहिचाना तथा प्राचीन पर परा से प्र रणा पाकर 
नई शेली का विकास किया । इसकऊा सर्वोत्तम डदाहरण चित्र कला है । 
.पिछुल्ली शार्री के अन्त में रविवर्मा नामक केरल चिन्रकार ने पश्चिमी 
शली में भारतीय कल्पनाओों को प्रकट करना चाहा, पर उसको रचनायें 
भद्दी हुईं! । इस शती की पद्दलो दशाब्दी में देवल ने प्राचीन भारतोय 
चित्रकल्ञला के पुनरुज्जीबन पर बल दिया, १६०३--४ में श्री अवनीन्द्रनाथ 
ठाकुर ने एक नई चित्रणशल्ञी का विकास किया जो विदेशी शैलियों की 
अनेक बातें श्रपना लेने के बावजूद भी पूरी तरह भारतीय हैं। यह 
पूर्व श्रोर पश्चिम की कल्वाओं का सुन्दर सम्मिश्रण है। अवनीन्त्र के 
शिष्यों में नन्‍दत्लाज्ञ वखु सब से अधिक प्रसिद्ध हैं। /वत्तंमान काक्ष के 
अन्य चिन्नकारों में असितकुमार हल्दार, जमिनि राय, देवीप्रसाद राय 
चोधरी, रहमान चगताई, जेनुलआवदीन विशेष उल्लेखनीय हें | मूर्तिकत्षा 
में भी अवनीन्द्रनाथ ठाकुर ने प्राचीन परम्परा को पुनसज्जीवित किया । इस 
चात्र में उनके प्रधान शिष्य देवीप्रसाद राय चौधरी हैं । भारत की भ्राछुनिक 
वास्तुकल्ञ। में दो प्रधान शेलियां दं--($) देसी कारीगरों द्वारा बनाये गये 
भवन--ये प्रधान रूप हे राजपूताना में हें। (२) पश्चिमी शेज्ञी पर बनी 
इसारतें--ब्रिटिश सरकार ने भारत की प्राचीन वास्तु परम्परा का कोई ध्यात 
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न रखते हुए देश में पश्चिमी ढंग की हजारों इमारतें बनवायीं । अब 
पुरानी वास्तु कला की ओर कुछ ध्यान दिया जाने ल्ञगा है। श्रन्य कलाओं 
की भांत संगीत का भी पुनरुज्जीवन हुआ ओर इसका श्रेय स्व० विष्णु 
दिगम्बर तथा भरतखरडे को दै। कलकत्ता, बम्बई, पूना, बडोंदा आदि 
बड़े नगरों में भारतीय खंगीत ओर वाद्यों की शिक्षा के लिये गन्धव॑ विद्यालय 
खुल गये हें। नृत्य कला में भी पुरानी शेलियों का उद्धार हो रहा है। उदयशकर 
रामगोपाल, रुक्मिशी देवी ओर मेनका ने विदेशों में भारतीय नृत्य 
के गौरव को बढ़ाया है। भरतनास्य कथाक्राली, मणिपुरी श्रादि नृत्य 
हस समय भारत' में लोकप्रिय हो रहे हैं। शानित निकेतन, केरल कला: 
मन्दिर, कल्लाक्षत्र जैसी संस्थायें भारतीय नुृध्य कल्ना के पुनरुज्जीवन मे 
सद्योग दे रही हें । 


पिछले सो वर्ष में हमारे देश में युगान्तर हुआ है | इसका श्री गणेश 
तब हुआ, जब हमने ज्ञान और प्रकाश के लिये श्रपना 
उपसंहार सु पू्व से पश्चिम की ओर सोड़ा । पश्चिमी शिक्षा, 
आर विचारधारा से प्रश्नावित भारतीयों ने देश में सर्वागीण 
सुधार की ज्योति को जगाया, अन्धविश्वास और श्रद्धा का स्थान बुद्धि 
ओर तक ने ग्रहण किया, डदारता ओर स्वतंत्र विचार कट्टरता ओर शास्त्र- 
बाद पर ब्िजयी होने क्गे । धार्मिक और सासाजिक रूढ़ियों की बेड़ियों 
से भारत मुक्त होने लगा। सतीप्रथा, बालवध श्रादि कुरीतियों की श्रन्प्येष्रि 
हुईं, जातिसेद का दुगं घाराशायी होरहा है, अस्एश्यता का जनाज़ा निकल 
रहा है । पश्चिम की सप्तानता, स्वतन्त्रता, राष्ट्रीवा की विचारधाराशों 
ने हमारे देश पर गद्दरा प्रमाव डाला दै। विधान परिषद्‌ द्वारा स्वीकृत 
नवीन शासन विधान पर इसकी स्पष्ट छाया है पश्चिम में हुए वज्ञानिक 
आविप्कारों ओर यन्‍त्रों को ग्रहण द्वारा भारत के भूतत्न एवं आर्थिक ओर 
सामाजिक जीवन का कायापलट हो रहा है। एश्चिम की भोतिक उद्ञति 
के कारण भारत डल्लसे पराभूत्त दै। राजनंतिक दृष्टि से स्वतन्त्रता पालेने' 
पर भी देश में पश्चिमी सभ्यता को ऋच्छा समझते हुए उश्के अनुकरण की 
प्रबुत्ति प्रबल दे । 
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इसमें तो कोई संदेद्द नहीं कि अच्छी बातों की नकद द्वोनी चाहिये 
किन्तु बुद्धिपूथंक तक़ल ही व्यमदायक हो सकती द्वे। महत्त्मा गान्धी 
दुःख से कटद्दा करते थे कि हम लोग खान-पान, रहदन-सद्दन ओर फेशन में 
"| पश्चिम का अ्रनुसरण करते दें किन्तु संगठन, अनुशासन, समग्रपल्लन, 
उच्छुता, साव जनिक सेवा को भावना, कर्त्तव्य पालन, जातीय द्वत क॑ सववो- 
रि ध्यान, विद्याप्रे म, वेज्ञानिक अनुसंघान आ्रादि पश्चिम के प्रशंसनीयगुणो को 
झपने जीयन में नहीं ढालते | प/शचम का अनुकरण करते हुए हमें यह भी 
ध्यान रखना चाहिये कि हम जापान की भांति उसकी बुराइयों को भी न 
लेले । जापान योारोप का पक्का चेन्ला बन! ओर गुरू स विज्ञान ग्रहण करने 
के साथ साथ, उसने डसकी श्राक्रमणशाल्वता, डग्न र्टीयता, संहार पडता, 
शोर कमजोर देशों को झाग डगलने वाली तापों श्रार हवाई जाहाओआ से 'सभ्यता' 
का पाड पढ़ाने का मनत्र भी साख लिया। इसका जो भयंकर पररणाम 
हुआ, डसे देखते हुए दस्त पश्चिम के अन्धानुकरण से बचना चाद्दिये । 
पश्चिम की वर्तम,न तथा पूव् की प्राचीन संस्कृतिया में कुछ प्रपुणताय 
हें । आध्यात्मिकता की उत्कृष्टता में कोई मतभेद नहीं होसकता किन्तु कोरी 
आध्यात्मिकता जीवन को सुख़ां नही बना सकती । इसके होते हुए भा भारत 
प्रराधीन, ओर दुरवस्थापनन रहा है। जब तक इसका भोतिकता के साथ 
उचित सामजस्य नहों होगा, भारत को यही दशा रद्देगी । एक प्रसद्ध 
प्रश्चिमी लेखक द्वारा दिये दृष्टान्त से यद्द बात सरपष्ट होजायगी , भारत में 
झनन्‍्धों की संख्या बहुत अधिक है, यदि पंदा होते द्वी बच्चों की आंख चांदी 
के एक समास ( रजत नत्रित ) से घो दीजाय तो यह अन्धापन रूक सकत्ग 
है । एक ओर भारत क मन्दिरों में श्रनन्‍नत चांदी दे भर दूसरो ओर हज़ारों 
व्यक्ति अन्धे हें ।चांदी के ठपयोग से अन्धापन दूर होसकता है किन्तु 
कट्टरपंथियों की दृष्टि से यह सहान्‌ भ्रधस॑ होगा और श्रन्धापन क्‍यों दूर 
किया जाय, वह वो प्क्जन्म के पापों का फल दै। वह स्पष्ट दे कि इस 
प्रकार की कोरी आध्यात्मिक वृत्ति से हमारी भोतिक उन्नति नहीं द्वोखकती। 


दूसरी हम र॒ पश्चिमी संस्कृति भोतिक उन्नति की पराकाष्ठा पर पहुँच 


चुकी दे, उसे देवताओं की शक्ति मित्न गयी दे किन्तु वद्द उसका उपयोग 


२७६ भारत 'का सांस्कृतिक इतिहास 


दानवों को तरद्द. कर रद्दी है, भस्मासुर की भांति अ्रणुबरमः जेसे प्रल्नग्रंकर 
अ्रस्त्रों से अपने सवनाश की ओर बढ़ रही दें । गोकी के कृषछ की भाठि 
एक - भारतीय योरोपियन को कटद्द सकता दै--'तुम अ्राकाश में पक्षियों 
की तरद्द उड़ सकते दो, समुद्र में मछलियों की तरद्द तैर सकते हो रिन्तु 
यह नहीं जानते कि प्रृथ्वी पर केसे रद्दना चाहिये?। योरोपियन राष्ट्रों में 
झोर अफ्रीका के उन नरभक्षो जंगलियों में कोई अन्तर नहीं जिनके रूगढ़ां का 
फसल्ा सदा तलवार से होता दै। पश्चिमी संस्कृति को भारत की 
अध्यात्मिकता शान्ति प्रदान कर सकती दे ओर भारतीय संस्कृति को पश्चिम 
की भौतिकता सुखी बना सकती द्वै, पूवं ओर पश्चिम का यद्द आदान प्रदान, 
सुखद सम्मिलन ओर सामंजस्य दोनों के किये श्र पस्कर सिद्ध द्वोगा । 


